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PREFACIO

El nuclco de este volumen estd constituido per una
traduccién de la principal obra filosdfica de Karl
Marx, publicada por vez primera [en inglés] cn los
Estados Unidos.! Obviamente, esta publicacién cs
importante, aunque sélo fuera porque pondra en con-
tacto al publico con una de las principales obras dc
la filosofia poshcgeliana, hasta ahora desconocida
en ¢l mundo de habla inglesa [y espafnolal.

La filosofia de Marx, como una gran parte dcl
pensamiento existcncialista, representa una protesta
contra la enajenacién del hombre, su pérdida de si
mismo y su transformacién en una cosa; es un mo-
vimiento contra la deshumanizacién y automatizacién
del hombre, inhercnte al desarrollo del industrialis-
mo occidental. Es despiadadamente critica de todas
las “respucstas” al problema de la existencia huma-
na que tratan de aportar soluciones por la negacidn
o simulacién de las dicotomias inherentes a la exis:
tencia humana. La filosofia de Marx tiene sus raices
en la tradicién filoséfica humanista de Occidente,
aque va de Spinoza a Goethe y Heeel, pasando por los
filosofos franceses y alemancs de la Tlustracién vy
cuva esencia misma cs la preocupaciéon por el hombre
y la realizaciéon de sus potencialidades.

Para la filosofia de Marx, que ha encontrado su
expresion maés articulada en los Manuscritos econd-
mico-filosdficos, el problema central es el de la exis-
tencia del individuo rcal, que ¢s lo que Nace, y cuya
“naturaleza” se desarrolla v se revela en la historia.
Pcro, en contraste con Kierkegaard y otros, Marx
contempla al hombre en toda su concrecidén, como
miembro de una sociedad v una clase dadas y, al
mismo tiemvo, como cautivo de éstas. La plena rea-
lizacién de la humanidad del hombre v su emancipa-
cién de las fuerzas sociales que lo aprisionan esta

1 Una traduccién previa al inglés, hecha en la URSS,
ha estado en venta cn Inglaterra desde 1959,
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8 MARX Y SU CONCEPTO DEL HOMBRE

"ligada, para Marx, al reconocimiento de estas fuerzas
y al cambio social basado en este reconocimiento.

l.a filosofia de Marx es una filosofia de protesta;
¢s una protesta imbuida dc fe en el hombre, en su
capacidad para liberarse y realizar sus potencialida-
des. Esta fe es un rasgo del pensamiento de Marx
que ha sido caracteristico de la actitud occidental
desde fines de la Edad Media hasta el siglo XIx y que
ahora cs tan escasa. Por esta misma razdn, para
muchos lectores infectados por el espiritu contempo-
1aneo de resignacion y ¢l renacimiento de la idca del
pecado original (en '2>s términos de Freud o de
Niebuhr), la filosofia de Marx parecera superada, an-
ticuada, utdpica —y por esta razén, cuandoc no por
otras, rechazaran la voz de la fe en las posibilidades
del hombre y de la esperanza en su capacidad para
llegar a scr lo que potlencialmente es. Para otros, sin
cmbargo, la filosofia de Marx scra una fuente de nue-
va visiéon y esperanza.

Creo que hacen falta la csperanza y una nueva
perspectiva que trascienda los cstrechos limites del
pensamiento positivista y mecanicista de las ciencias
sociales en la actualidad, si Qccidente quiere salixr
con vida de este siglo de prueba. Si el pensamiento
occidental, del siglo x111 al xix (o quizas, para ser
exactos, hasta ¢l estallido de la primera Guerra Mun-
dial en 1914), fue un pensamiento de esperanza, una
esperanza cnraizada en las idcas de los profetas y el
pcnsamiento greco-romano, los altimos cuarenta anos
han sido de un pesimismo y una desesperanza cre-
cientes. El hombre medio busca refugio; trata de
escapar de la libertad y busca scguridad en el regazo
del gran Estado y la gran compania. Si no podemos
salir de esta desespcranza, es posible que aun poda-
mos sostenernos durante algun tiempo sobre la base
de nuestra fucrza material pcro, a la larga, la pers-
pectiva histérica de Occidente estard condenada a la
extincion fisica o espiritual.

Grandc como cs la importancia de la filosofia mar-
xista como fuente de visién filoséfica y como antidoto
contra la actitud generalizada —velada o abierta-
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mente— de resignacién, hay otra razdén, no menos
importante, para su publicacién en este momento. El
mundo se desgarra hoy entre dos ideologias rivales:
la del “marxismo” y la del “capitalismo”. Mientras
que, en los Estados Unidos, “socialismo” es una pala-
bra diabdlica e irrecomendable, lo contraric sucede
en el resto del mundo. No sélo Rusia y China utili-
zan cl término “socialismo” para hacer atractivos sus
sistemas, sino quc la mayoria de los paises asiaticos
y africanos se sienten profundamente atraidos por
las ideas del socialismo marxista. Para ellos, el so-
cialismo y el marxismo son atractivos no sélo por
las rcalizaciones econémicas de Rusia y China, sino
por los clementos espirituales de justicia, igualdad
y universalidad inherentes al socialismo marxista
(enraizado en la tradicién espiritual occidental). Aun-
que la verdad es que la Unidén Soviética ¢s un sistema
de capitalismo conservador de Estado y no la reali-
zacion del socialismo marxista y aunque China niega,
por los medios que emplea, esa emancipacién de la
persona humana que es el fin mismo del socialismo,
ambas utilizan la fuerza del pensamiento marxista
para atracr a los pueblos de Asia y Africa. ¢Y cémo
rcaccionan la opinién publica norteamericana y la po-
litica oficial? Hacemos todo por reforzar la preten-
sidén ruso-china proclamando que su sistcma es “mar-
xista” e identificando al marxismo y el socialismo
con el capitalismo de Estado soviético y el totalitaris-
mo chino. Enfrentando a las masas no comprometidas
decl mundo a la alternativa entre el “marxismo” y el
“socialismo”, por una parte, y el “capitalismo” por
la otra (o, como suele decirse, entre la “esclavitud”
v la “libertad” o la libre empresa) damos a la Unidn
Soviélica y a los comunistas chinos todo el apoyo po-
sible en la batalla por el espiritu de los hombres.
Las alternativas para los paises subdesarrollados,
cuyo desarrollo politico serd decisivo en los préxi-
mos cien afios, no son el capitalismo o el socialismo
sino el socialismo totalitario o el socialismo marxis-
ta humanista, tal como tiende a desarrollarse en
distintas formas en Polonia, Yugoslavia, Egipto, Bir-
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mania, Indonesia, etcétera. Occidente tiene mucho
que ofrecer como lider de ese desarrollo a las anti-
guns naciones coloniales; no sdélo capital y ayuda

tdcnien, sino también la tradicion humanista occi-
dental de la que el socialismo marxista es la suma; la
ttadicion de la libertad del hombre, no sélo de sino
para desarrollar sus propias potencialidades huma-
nas, I tradicion de, la dignidad y la fraternidad
humanas. Pero naturalmente, para ejercer esta in-

fluencia y comprender las pretensiones rusas y chi-
nas, hay que entender el pensamiento de Marx y
descartar la imagen ignorante y deformada del mar-
xismo quc es corriente hoy en el pensamiento norte-
amcricano. Espero que este libro sea un paso en esa
direccion.

He intentado presentar, en mi introduccién, la con-
tepeion cdel hombre en Marx en forma sencilla (es-
pero que no simplista) porque su estilo hace que sus
vscritos no sean siempre faciles de entender y confio
cn gue la introduccion ayudarda a la mayoria de los
lectores a comprender el texto de Marx. Me he abs-
tcnido de manifestar mis desacuerdos con el pensa-
micnto de Marx, porque son pocos en lo que se re-
ficrc a su existencialismo humanista. Existen ciertos
desacuerdos respecto de sus teorias socioldgicas y eco-
nomicas, algunos de los cuales he expresado en obras
anteriores.2 Se reficren, principalmente, al hecho de
que Marx no percibiera la medida en que el capita-
lismo era capaz de modificarse a si mismo para
satisfacer las necesidadcs econdmicas de las naciones
industrializadas, no precviera claramente los peligros
de la burocratizaciéon y la centralizacién ni los sis-
temas autoritarios que podian surgir como alternati-
vas al socialismo. Pero como este libro sélo se refiere
al pensamiento filoséfico ¢ histérico de Marx, no
es el lugar para analizar los puntos controvertibles
de su teoria econdmica y politica.

La critica a Marx es, sin embargo, algo muy dis-

T

.- 2 Cfpor ejeﬁ1p|o, Psicoandlisis de la sociedad contem-
pordnea, México# Fondo de Cultura Econdémica, 22 edicidén,
1958. ’
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tinto del juicio acostumbrado, fanatico o condescen-
diente, tan caracteristico de las opiniones actuales
sobre ¢él. Estoy convencido de que so6lo si entendemos
cl sentido real del pensamiento de Marx y pode-
mos diferenciarlo, en consccuencia, del seudomar-
xismo ruso y chino, scremos capaces de entender las
rcalidades del mundo de hoy y estaremos prepara-
dos para enfrentarnos realista y positivamente a su
reto. Espero que este libro contribuya no sélo a una
mayor comprensién de la filosofia humanista de
Marx, sino gque sirva para disminuir la acritud irra-
cional y paranoide que ve en Marx al diablo y en el
socialismo un reino del diablo.

Aunque los Manuscritos econémico-filosdficos cons-
tituyen la parte principal de este volumen, he inclui-
do también pequeiios fragmentos de otros escritos
filoséficos dec Marx para redondear ¢l cuadro. El mas
largo de estos apéndices comprende varios testimo-
nios acerca dc la persona de Marx, que tampoco ha-
bian sido publicados antes cn los Estados Unidos. He
afadido esta seccién porque la persona de Marx, como
sus idcas, ha sido calumniada y difamada por mu-
chos autores; creo que una imagen mas fiel de Marx,
como hombre, contribuird a destruir algunos prejui-
cios cn relacién con sus ideass

Sélo me queda expresar mi calido agradecimien-
to a T. B. Bottomore, dc la London School of Ecor-

3 Un ejemplo burdo de lo que se ha hecho a este res-
pecto es la reciente publicacién en los Estados Unidos de
un folleto de Marx con el titulo The World Without Jews
LEl mundo sin judios]. Este titulo, que tal como se hace
aparecer, se supone puesto por el propio Marx (cuando
el verdadero titulo cs La cuestion judia), parece confir-
mar la afirmacién, hecha en la publicidad acerca de este
libro, de que Marx fue el fundador del antisemitismo nazi
y sovidtico. Cualgquicra que lea el libro y que conozca la
filosofia de Marx y su estilo literario comprendera que
semejante suposicién es absurda v falsa. Deforma algunas
observaciones criticas de Marx sobre los judios, formula-
das en tono polémico en un brillante ensayo sobre el
problema de la emancipacién burguesa, con el objeto de
hacer esta fantastica acusacién contra Marx.
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omics, por habcrme permitido utilizar su excelente
traduccién de los Manuscritos economico-filosoficos+
y agradecerle también las importantes sugestiones
criticas que me hizo después de leer el original de
mi introduccion.

E. F.

4 Watts & Co., Londres, publicard posteriormente la
traduccién completa de Bottomore de los Manuscritos eco-
nomico-filosdficos (incluyendo las partes principalmente
econémicas, que he omitido en este volumcn), con su pro-
pia introduccion.

Todas las referencias a los Manuscritos economico-filo-
soficos se hacen de acuerdo con el taxto de la traduccidn
dc Bottomore que aparece en este volumen.



1. LA FALSIFICACION DE LAS CONCEPCIONES
DE MARX

Una de las ironias peculiares de la historia es que no
haya limites para el malentendimiento y la deforma-
cion de las teorfas, aun en una época donde hay
acceso ilimitado a las fuentes; no hay un ejemplo
mas definitivo de este fendmeno que lo que ha suce-
dido con la teoria de Karl Marx en las ultimas dé-
cadas. Se hacen continuas referencias a Marx y al
marxismo en la prensa, los discursos politicos, los
libros y los articulos escritos por estudiosos de
las ciencias sociales y filésofos respetables; no ohs
tante, con pocas excepciones, parece que los politicos
y periodistas jamds han echado siquiera una mirada
a una linea escrita por Marx y que los estudiosos de
las ciencias sociales se contentan con un conocimiento
minimo de Marx. Aparentemente se sienten seguros
actuando como expertos en cste terreno, puesto que
nadie con prestigio y posicién en el reino de la in-
vestigaciéon social pone en cuestién sus ignorantes
afirmaciones.1

1 Es triste tener que advertir, aunque no puede evitar-
se, que esta ignorancia y deformacién de Marx se pro-
duce mas en los Estados Unidos que en ningdn otro pais
occidental. Hay que mencionar, especialmente, que en los
ultimos quince afios se ha producido un extraordinario
renacimiento de la investigacién sobre Marx en Alemania
vy Francia, centrada fundamentalmente en los Manuscri-
tos econdmico-filoséficos publicados en este volumen. En
Alemania, los participantes en estas investigaciones son,
sobre todo, tedlogos protestantes. Debo mencionar pri-
mero los extraordinarios Marxismusstudien, ed. de 1.
Fetscher, 2 vols.,, I. C. B. Mohr (Tubinga, 1954 y 1957).
Ademas, la excelente introduccién de Landshut a la edi-
cién Kroener de los Manuscritos econdmico-filosdficos.
Después, las obras de Lukdcs, Bloch, Popitz v otros, citados
mas adelante. En los Estados Unidos se ha observado
recientemente un interés lentamente creciente por la obra
de Marx. Desgraciadamente, se expresa en parte en nume-
rosos libros que deforman y falsean el tema, tales como

13
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Entre los malentendimientos que circulan no hay
quizds otro mas difundido que la idea del “materialis-
mo" de Marx. Se supone que Marx creia que la prin-
¢Ipil motivacién psicolégica del hombre es su desco
de ganancias y de bienestar econdmico y que su bus-
¢ de las utilidades maximas constituye el principal
incentivo de su vida personal y de la vida de la
cspeciec humana. Como complemento de esta idea
existe el supuesto, igualmente difundido, de que Marx
descuidé la importancia del individuo; de que no
tenia respcto ni comprensién por las necesidades
espirituales del hombre y que su “ideal” era la per-

The Red Prussian, de Schwarzschild, o en libros demasia-
do simplistas y desorientadores como The Meaning of
Communism, de Overstreet. En contraste con esto, Joseph
A. Schumpeter, en su obra Capitalism, Socialism and De-
mocracy (Harper & Bros., 1947) ofrece una excelente expo-
sicion del marxismo. Cf. ademads, sobre el problema del
naturalismo histérico, Christianity and Communism To-
day (Association Press, Nueva York), de John C. Bennet.
Véanse también las excelentes antologias (e introducciones)
de Feuer (Anchor Books), Bottomore y Rubel (Watts &
Co., Londres). Especificamente, sobre la concepcién mar-
xista de Ja naturaleza humana quicro citar Human Na-
ture: The Marxist View de Venable que, aunque enterada
v objetiva, se resiente gravemente del hecho de que el
autor no pudiera utilizar los Manuscritos econdmico-filo-
soficos. Cf. También, para las bases filosoficas del pensa-
miento de Marx, el libro de gran brillantez y penetracion,
Reason and the Revolution (Oxford University Press, Nueva
York, 1941), de H. Marcuse, y la discusién “teorias de Marx
contra marxismo soviético” en Soviet Marxism (Columbia
University Press, N. Y., 1958) del mismo autor. Cf. tam-
bién mi andlisis sobre Marx en Psicoandlisis de la so-
ciedad contempordnea (México, Fondo de Cultura Eco
némica, 22 ed., 1958) y mi estudio anterior de la tcoria
de Marx en Zeitschrift fiir Sozialforschung, Vol. I (Hir-
schfeld, Leipzig, 1932). En Francia, estas invcstigaciones
han sido realizadas en parte por sacerdotes catélicos y
en parte por filésofos, la mayoria de ellos socialistas.
Entre los primeros, menciono especialmente a J. Y. Calvez,
La pensée de Karl Marx, Ed. du Seuil, Paris, 1956; entre
los ultimos a A. Kojéve, Sartre y, sobre todo, las numero-
sas obras de H. Lefébvre.
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sona bien alimentada y bien vestida pero “sin alma’.
La critica de la religion que hace Marx se considera
idéntica a la negacion de todos los valores espirituales
y esto parcce aun mas evidente a los que suponen
que creer cn Dios es la condicidén de toda orientacion
espiritual.

Esta imagen de Marx discute también su paraiso
socialista como la sede de millones de hombres some-
tidos a una todopoderosa burocracia estatal, que han
renunciado a su libertad aunque puedan haber rea-
lizado la igualdad; estos “individuos” materialmente
satisfechos han perdido su individualidad y han sido
transformados en millones de robots y autématas uni-
formados, conducidos por una pequefia élite de lide-
res mcjor alimentados.

Baste decir por ahora que esta imagen popularizada
del “materialismo” de Marx —su tendencia antiespi-
ritualista, su deseo de uniformidad y subordinacién—
es totalmente falsa. El fin de Marx era la emanci-
pacién espiritual del hombre, su liberaciéon de las
cadenas del determinismo econdmico, su restitucion
" a su totalidad humana, el cncuentro de una unidad y
armonia con sus scmejantes y con la naturaleza.
La filosofia de Marx fue, en términos secularcs y no
teistas, un paso nuevo y radical en la tradiciéon del
mesianismo profético; tendidé a la plena realizacién
del individualismo, el mismo fin que ha guiado al
pensamiento occidental desde el Renacimiento y
la Reforma hasta el siglo xix.

Esta otra imagen chocarda a muchos lectores por
su incompatibilidad con las ideas acerca de Marx
a las que han tenido acceso. Pero, antes de probar-
la, quicro ac¢entuar la ironia existente en el hecho de
que la descripcién que se hace del propdsito de Marx
y del contenido de su vision del socialismo corres-
ponda casi exactamente a la realidad de la sociedad
capitalista occidental de nuestros dias. La mayoria de
la gente es motivada por un deseo de mayores ga-
nancias materiales, de confort y productos destinados
a facilitarlo, y este deseo sdélo tiene un Ilimite: el
desco de seguridad y de evitacién de riesgos. Cada
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vez se sienten mads satisfechos con una vida regulada
y manipulada, en la esfera de la produccién y del
consumo, por el Estado y las grandes comparfiias con
sus respectivas burocracias; han llegado a un grado
de conformismo que ha borrado, en gran medida, toda
individualidad. Son, para utilizar el término de Marx,
“hombres mercancias” impotentes al servicio de ma-
quinas viriles. El cuadro del capitalismo, a me-
diados del siglo xx, apenas se distingue de la cari-
catura del socialismo marxista trazada por sus opo-
nentes.

Mas sorprendente es aun el hecho de que los que
acusan mas duramente a Marx de “materialismo” ata-
can al socialismo por su falta de realismo, al no
reconocer quc el unico incentivo eficiente del hombre
en el trabajo es su deseo de beneficios materiales.
Dificilmente podria ilustrarse mejor la ilimitada capa-
cidad del hombre para negar las contradicciones ob-
vias con racionalizaciones, si esto le convienc. Las
mismas razones que se dicen pruebas de que las ideas
de Marx son incompatibles con nuestra tradicion
religiosa y espiritual que se utilizan para defender
nuestro sistema actual contra Marx, son empleadas
al mismo tiempo, por los mismos individuos, para
probar que el capitalismo corresponde a la naturaleza
humana y es, por tanto, muy superior al socialismo
“irrealista’.

Trataré de demostrar que esta interpretacién dc
Marx es completamente falsa; que su teoria no supo-
ne que el principal motivo del hombre sea la ganancia
material; que, ademas, el fin mismo de Marx es li-
berar al hombre de la presion de las nccesidades eco-
nomicas, para que pucda ser plenamente humano; que
Marx se preocupa, principalmente, por la emancipa-
cién del hombre como individuo, la superacién de la
enajenacion, el restablecimiento de su capacidad
para relacionarse plenamente con el hombre y la
naturaleza; que la filosofia de Marx constituye un
existencialismo espiritual en lenguaje laico y, por su
cualidad espiritual, se opone a la practica materia-
lista y a la filosofia materialista, apenas disimulada,
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de nuestra época. El fin de Marx, el socialismo, ba-
sado en su teoria del hombre es esencialmente un
mesianismo profctico en el lenguaje del siglo XIX.

¢Coémo puede ser, entonces, que la filosofia de Marx
sea tan completamente malentendida y deformada
hasta convertirla en su opuesto? Hay varias razones.
La primera y mdas obvia es la ignorancia. Parece
como si se tratara de cuestiones que, por né ensefarse
en las universidades y no constituir tema de ningun
examen, se prestan “libremente” a que todo el mundo
piense, hable, escriba sobre ellas como sc le antoje
y sin ningin conocimiento. No hay autoridades reco-
nocidas que puedan insistir en que se respeten los
hechos y la verdad. Por eso todos se sienten con
derecho a hablar de Marx sin haberlo leido o, cuando
menog sin haber leido lo suficiente como para tener
una idea de su complejo, intrincado y sutil sistema
de pensamicnto. No ha contribuido a mejorar la
situacién el hecho de que los Manuscritos econémico-
filosdficos de Marx, su principal obra filoséfica donde
se expone su concepcién del hombre, de la enajena-
cién, la emancipacién, etc., no hayan sido traducidos
hasta ahora al inglés2 y, por tanto, que algunas de
sus ideas fueran desconocidas para el mundo de ha-
bla inglesa. Pero este hecho no basta para explicar
la ignorancia que prevalece. Primero, porque el he-
cho de que esta obra de Marx no hubiera sido tradu-
cida antes al inglés es, de por si, tanto un sintoma
como una causa de la ignorancia; segundo, porque
la principal tendencia del pensamiento filoséfico de
Marx esta suficientemente clara en los escritos pre-
viamente publicados en inglés para haber podido
impedir el falseamiento que se ha producido.

Otra razén descansa en el hecho de que los comu-
nistas rusos se apropiaran la teoria de Marx y trata-

2 La primera version Inglesa fue publicada en 1939, en
Inglaterra, por Lawrence y Wishart, Ltd., utilizando una
traduccién recién publicada por las Ediciones de Lenguas
Extranjeras, de Mosci. La traduccién de T. B. Bottomore
utilizaba en este volumen es la primera de un estudioso
occidental.
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ran de convencer al mundo de que su practica y su
teut (i siguen las ideas de aquél. Aunque lo conlrario
s lo cierto, Ocewdente aceptd las preiensiones de la
propaganda y ha llegado a dar por supucsto quc
liv posicidon de Marx corresponde a la concepcién
y la prdctica rusas. No obstante, los comunistas
rusos no son los unicos culpables de malinterpretar
a Marx. Aunquc el brutal desprecio de los rusos
por la dignidad individual y los valores humanistas
es, ciertamente, peculiar de ellos, la malinterpreta-
cion de Marx como expositor de un materialismo
economico-hedonista ha sido compartida también por
muchos socialistas anticomunistas y reformistas. No
es dificil comprender las razones. Mientras que la
tecoria de Marx fue una critica del capitalismo, mu-
chos de sus scguidores cstaban tan profundamente
imbuidos por cl espiritu decl capitalismo que inter-
pretaron el pensamicnto de Marx segun las categorias
econdmicas vy materialistas que prcvalecen en el capi-
talismo contemporanco. En efecro, aunque los comu-
nistas soviéticos, como los socialistas reformistas,
creian que eran encmigos del capitalismo, concebian
¢l comunismo —o ¢l socialismo— con cl espiritu del
capitalismo. Para ellos, el socialismo no es una
sociedad humanamente distinta del capitalismo sino,
mas bien, una forma de capitalismo en la que Ia
clase trabajadora ha alcanzado un alto nivel: es,
como alguna vez observé Engels irdénicamente, “la
sociedad actual sin sus defectos”. -

Hasta ahora nos hemos ocupado de las razoncs
racionales y realistas de la deformacion de las tcorias
de Marx. Pero, sin duda, también hay razones irra-
cionales que contribuyen a producir csa deformacion.
La Rusia Soviética ha sido considerada como la
encarnacion misma de todo mal; de ahi que sus ideas
hayan asumido la cualidad de lo diabdlico. Lo mismo
que en 1917, en un corto lapso, cl Kaiser y los
“hunos” fueron considerados como la encarnacién
del mal e inclusive la muasica de Mozart se convirtié
en parte del rcino del mal, los comunistas han
ocupado ahora el lugar del diablo y sus doctrinas no
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son analizadas objetivamente. La razon aducida genc-
ralinente para cxplicar este odio c¢s el terror prac
ticado, durante muchos anos, por los stalinistas. 'ero
hay serias razoncs para dudar de la sinceridad dc
csta explicacion; los mismos actos de terror ¢ inhu-
manidad, cuando son practicados por los franceses
cn Argelia, por Trujillo en Santo Domingo y por
Franco cn Espafia no provocan la misma indignacion
moral; cn rcalidad, apenas si provocan alguna in-
dignacion. Ademas, el cambio del sistema de terror
sin limites de Stalin al Estado policia reaccionario
de Jruschov no ha recibido suficiente atencidén aun-
que scria dc csperarse que, cualquiera scriamente
preocupado por la libertad humana cobrara con-
ciencia y sc sintiera satisfecho de un cambio que,
aunque insuficiente, cs una gran mejoria sobre el
terror desnudo de Stalin. Todo esto nos hace pensar
si la indignacién contra Rusia se¢ origina rcalmentc
en sentimientos morales y humanitariocs o, mas
bien, cn el hecho de quc un sistema que no reconoce
la propiedad privada cs considerado inhumano y
amcnazador.

Es dificil determinar cudl dc los factores antes
citados ¢s mas rcsponsable de la deformaciéon y mal-
entendimientos de la filosoffa de Marx. Probable-
mente varian en importancia y no es probable que
ninguno de cllos sca el tnico factor responsable.



2. ELL. MATERIALISMO HISTORICO DE MARX

IEl primer obstdculo que hay que vencer para llegar
a una comprensiéon justa de la filosofia de Marx
2s ¢l malentendimicnto del concepto de materialismo
y de materialismmo histdrico. Los que consideran
que consiste en la tesis filoséfica de que el interés
material del hombre, su deseo de obtener ganancias
v comodidades materiales cada vez mayores, es su
mayor motivacién olvidan el simple hecho de que
las palabras “idealismo” y “materialismo”, tal como
son utilizadas por Marx y todos los demas filésofos
no tienen nada que ver con las motivaciones psfqui-
cas de un nivel superior, espiritual, en oposicién a
Jas de un nivel inferior y més bajo. En la termino-
logia filosofica, el “materialismo” (o “naturalismo”)
se refiere a una concepcidén filoséfica que sostiene
que la materia en movimiento es el elemento funda-
mental del universo. En este sentido, los filésofos
presocraticos griegos eran “materialistas”, aunque no
eran en absoluto materialistas en el sentido de la
palabra antes mencionado, como juicio de valor o
principio ético. Se entiende, por el contrario, por
idealismo una filosofia en la que no c¢s el mundo
siempre variable de los sentidos lo que constituye
la rcalidad, sino las escncias incorpdreas o ideas.
El sistema de Platén es el primer sistema filoséfico al
que se aplicé el nombre de “idealismo”. Aunque
Marx era, en el sentido filoséfico, un materialista,
en ontologia nunca se interesé realmente por esas
cuestiones y apenas si las trato.

Hay, sin embargo, muchas clases distintas de filo-
sofias materialistas e idealistas y, para comprender
el “materialismo” de Marx, tenemos que ir mas alla
de Ia definiciéon general que acabamos de dar. Marx
adoptd, en realidad, una posicién firme contra una
forma de materialismo filoséfico corriente entre nu-
merosos pensadores progresistas (especialmente estu-
diosos de las ciencias naturales) de su tiempo. Este

20
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materialismo sostenia que “el” sustrato de todos los
fendémenos mentales y espirituales se encontraba en
la materia y los procesos materiales. En su forma
mas superficial y vulgar, este tipo de materialismo
sostenia que los sentimientos v las ideas se explican
suficientemente como resultados de procesos corpo-
rales quimicos y que “el pensamiento es al cerebro
como la orina a los rifiones”.

Marx combatié este tipo de materialismo “bur-
gués” mecanicista, “ese materialismo abstracto de los
naturalistas que dcja a un lado el proceso histdrico” 1
y postuld en su lugar lo que llamé en los Manuscritos
econdmico-filoséficos ‘“cl naturalismo o humanismo
[que] se distinguc tanto del idealismo como del matc-
rialismo y, al mismo tiempo, constituye su verdad
unificadora”.2 Marx nunca utilizé los términos “ma-
terialismo histdérico” o “materialismo dialéctico”; se
refirié a su propio “método dialéctico” en contraste
con el de Hegel y a su “basc materialista”, con lo
que se referia simplemente a las condiciones funda-
mentales de la existencia humana.

Estc aspecto del “matcrialismo”, ¢l “método mate-
rialista” de Marx, que distingue su concepcién de
la dc Hegel, supone el estudio de la vida econdémica
y social reales (el hombre y de la influencia dcl
modo de vida rcal de! hombre en sus pensamientos
y sentimientos. “Totalmente al contrario de lo que
ocurre en la filosofia alemana, que desciende del cielo
sobre la tierra, aqui se asciende de la tierra al cielo.
Es decir, no se parte de lo que los hombres dicen, se
representan o se imaginan, ni tampoco del hombre
predicado, pensado, representado o imaginado, para
llegar, arrancando de aqui, al hombre de carne y
hueso; se parte del hombre que realmente actua
y, arrancando de su proceso de vida real, se expone
también el desarrollo de los reflejos ideoldgicos y

1 El capital, México, Fondo de Cultura Econdmica,
2' cd., 1959, t. I, p. 303 n.
2 Véase Apéndice I, p. 187.
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de lus ecos de este proceso de vida.”3 O, en términos
algo diterentes: “La filosofia de la historia de Hegel
no ¢s mas que la expresién filosofica del dogma cris-
tianno-germanico respecto de la contradicciéon entre
¢l espiritu y la materia, Dios y el mundo... La filo-
solia de la historia de Hegel presupone un espiritu
abstracto o absoluto, que se desenvuelve de tal mane-
ra que la humanidad es sélo una masa que contiene
este cspiritu, consciente o inconscientemente. Hegel
supone que una historia especulativa, esotérica, pre-
cede y cstd subyacente a la historia empirica. La
historia de la humanidad se transforma en la historia
dcl espiritu abstracto de la humanidad, que trasciende
al hombre real.” 4

Marx definidé sucintamente su propio método his-
torico: “El modo como los hombres producen sus
medios de vida depende, ante todo, de la naturaleza
misma de los medios de vida con que se encuentran
y que sc trata de reproducir. Este modo de produc-
cion no debe considerarsce solamente en cuanto es la
reproduccion de la existencia fisica de los individuos.
Es ya, mas bicn, un determinado modo de la actividad
de estos individuos, un determinado modo de mani-
festar su vida, un determinado modo de vida de los
mismos. Tal y como los individuos manifiestan su
vida, asi son. Lo que son coincide, por consiguiente,
con su produccidn, tanto con lo que produce como con
cl modo cdmo producen. Lo que los individuos son
depende, por tanto, dc las condicicnes materiales
de su produccion.” s

Marx cstablecié claramente la diferencia entre cl
materialismo histdrico y ¢l materialismo contempo-
ranco en sus tesis sobre Feucrbach: “La falla funda-
mental de todo ¢l materialismo precedente (incluyen-
do ¢l de Feucrbach) rcside en ane sélo capta la
cosa (Gegenstand), la realidad, lo scnsible, bajo

3 Marx v F. Engels, La ideologia alemana, Pueblos Uni-
dos, Montevideo, 1958, pp. 25-6. | Cursivas mias, E. F.1

1+ K. Marx vy F. Engcls, La sagrada familia, Grijalbo,
Ménico.

5 La ideologia alemana. p. 19.
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la forma del objeto (Objekt) o de la contemplacion
(Anschauung), no como actividad humana sensorial,
como prdctica; no de un modo subjetivo. De ahi
quc el lado activo fuese desarrollado de un modo
abstracto, en contraposicion al matcrialismo, por
el idcalismo, el cual, naturalmente, no conoce la
actividad real, sensorial, en cuanto tal. IFcuerbach
aspira a objctos sensibles, rcalmente distintos de los
objctos cenceptuales, pero no concibe la actividad
humana misma como una actividad objetiva (gegen-
standliche).”¢ Marx —como Hcgel— ve al objeto
en su movimiento, cn su dcvenir y no como ‘“objcto”
cstatico, que pucda scr cxplicado descubriendo la
“causa” fisica del mismo. En contraste con Hegel,
Marx estudia al hombre y la historia particndo dcl
hombre rcal y* de las condiciones econdmicas y so-
ciales bajo las cuales ticne que vivir y no primordial-
mente dc sus ideas. Marx estaba tan lejos del
matcrialismo burgués como del idealismo de Hegel,
por eso podia decir justamente que su filosofia no
es ni idcalismo ni materialismo sino una sintesis:
humanismo y naturalismo.

Ahora pucde apreciarse claramente por qué la
idea popularizada de la naturaleza dcl materialismo
histérico ¢s errénca. La opinidn popular supone que,
en la concepcién de Marx, el motivo psicoldgico mas
fuerte cn ¢l hombre es ganar dinero y tcner mayor
comodidad matcrial; .si ésta es la principal fuerza
que actua en cl hombre, contintta su “interpretacion”
del materialismo historico, la clave de la comprension
dec Ja historia c¢s el deseco material del hombre; por
cso, la clave de la explicaciéon de la historia es el
cstémago del hombre y su ambicién de satisfacciones
materialcs. El malentendimiento fundamental en que
descansa csta intcrpretacion estd en el supuestio de
que el matcrialismo histérico es una teoria psico-
logica que se relicre a los impulsos y pasiones del
hombre. Pero, c¢n rcalidad, ¢l materialismo histérico
no c¢s cn absoluto una tcoria psicoldgica; sostiene

6 La ideclogia alemana, p. 633.
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que ¢l modo de produccion del hombre determina su
pensamiento y sus deseos y no que sus principales
descos scan los de obtener la maxima ganancia mate-
rial. La economia, en este contexto, se refiere no a
un impulso psiquico, sino al modo de produccién; no
a un factor subjetivo, psicoldgico, sino a un factor
objetivo, econdmico-socioldgico. La tunica premisa
cuasipsicoldgica de la teoria esta en la suposicién
de que el hombre nccesita alimentos, techo, etc., y,
por tanto, necesita producir; de ahi que el modo
de produccidon, que depende de numerosos factores
objetivos, actie primero, como si dijéramos, y deter-
mine a las demas esferas de sus actividades. Las
condiciones objetivas que determinan el modo de pro-
duccién vy, por tanto, la organizacién social determi-
nan al hombre, sus ideas y sus intereses. En reali-
dad, la idca de que ‘“las instituciones forman a los
hombres”, ccmo decia Montesquieu, era una vie-
ja idca; lo nucvo en Marx es su andlisis detallado
de las instituciones como originadas en el modo de
produccién y en las fuerzas dc produccién que lo
condicionan. Ciertas condiciones econdédmicas, como
Ias del capitalismo, producen como incentivo prin-
cipal el deseo de dinera y propiedad; otras condicio-
nes econdmicas pueden producir exactamente los
deseos opucstos, como el ascetismo v ¢l desprecio
por los bienes terrenales, como sucede en muchas
culturas orientales v en Jas primeras etapas del
capitalismo.” La pasién por ¢l dinero y la propiedad,
segin Marx, estd tan condicionada econémicamente
como las pasioncs opuestas.8

La interprctacién “materialista” o "econdémica”
7 “El capitalista cldsico condena el consumo individual
como un pecado cometido contra su funcién vy anatemiza
todo lo que sea ‘abstenerse’ de acumulacion; en cambio. el
capitalista modcernizado sabe va presentar la acumulacion
como el fruto de 1a ‘abstinencia’ v de la renuncia a su
goce individual.” (EI capital, F.C.E., 1959, t. T, p. 500.)

% He tratndo de aclarar este problema en el articulo
“Uber Aufgabe und Methode ciner Analvtischen Sorzial-
psvchologie” (“Sobre ¢l método v ¢l fin de la psicologia
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de la historia no tiene nada que ver con un supuesto
impulso “materialista” o “econémico” como el impul-
so fundamental del hombre. Significa que el hombre,
el hombre real y total, “los individuos realmente
vivos” —no las ideas producidas por estos “indivi-
duos”— son el tema de la historia y de la comprension
de sus leyes. La interpretaciéon marxista de la historia
podria llamarse una interpretacién antropolégica de
la historia, si se quisiera evitar las ambigiiedades
de los términos “materialista” y “econdmico”; es la
comprensién de la historia basada en el hecho de que
los hombres son “autores y actores de su historia”.®

En realidad, una de las grandes diferencias entre
Marx y la mayoria de los escritores de los siglos XviII
y XIX es que no considera al capitalismo comoc un
resultado de la naturaleza humana ni la motivacion
del hombre en el capitalismo como la motivaciéon uni-
versal del hombre. El absurdo de la opinidén que
sostiene que Marx consideraba el impulso por obtener

social analitica”), Zeitschrift fiir Sozialforschung, Vol. 1,
C. L. Hirschteld, Leipzig, 1932, pp. 28-54.

9 Marx-Engels Gesamtausgabe, Marx-Engels Verlag, ed.
D. Rjazanow, Berlin, 1932. L., 6, p. 179. En las citas si-
guientes se empleard la abreviatura MEGA.

Mientras revisaba este manuscrito, me encontré una
excelente interpretacion de Marx, caracterizada por un
conocimiento profundo y una interpretacién genuina, de
Leonard Krieger, “The Uses of Marx for History”, en
Political Science Quarterly, Vol. XXXV, 3. “Para Marx
~—dice Krieger— la sustancia comun de la historia era la
actividad de los hombres —‘los hombres como autores
y actores de su propia historia’— y esta actividad se
extendia por igual a lodos los niveles: modos de produc-
cién, relacidon y categorias sociales” (p.362). Sobre el
supuesto caracler “materialista’” de Marx, escribe Krieger:
“Lo que nos interesa dec Marx es su capacidad para en-
contrar una razon esencialmente ética a través de los
siglos, al mismo tiempo que percibe la diversidad y com-
plejidad de la existencia histérica” (p. 362). (El subrayado
es mio [E. F.1). O mas adelante (p. 368): “No hay rasgo
mds caracteristico del sistema filoséfico de Marx que su
reprobacién categdrica del interés econdmico como de-
formacién del hombre moral total.”
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el miximo dc ganancias como el motivo mas pro-
fundo del hombre sc¢ hace evidente cuando tomamos
en cuenta que Marx hizo algunas declaraciones muy
directas sobre 1o, impulsos humancs. Diferencid los
impulsos constantes o “tijos”, “que existen en todas
las circunstancias y que pueden scr modificados
por las condicioncs sociales solo por lo que se refierc
a la forma y la direccion”, y los impulsos “relativos”,
quc “deben su origen sélo a determinado tipo de
organizacion social”. Marx suponia que el sexo vy
el hambre caian c¢n la categoria de los impulsos
“fijos”, pcro nunca se le ocurrié considerar el im-
pulso por obtener el maximo dc ganancias econdmicas
como un impulso constanteo

Pero no haccen falta cstas prucbas de las ideas
psicologicas de Marx para demostrar que la opinion
popular accrca del materialismo de Marx cs total-
mente falsa. Toda la critica de Marx al capitalismo
es, precisamente, que ha hecho del interés por el
dinero y la ganancia matcrial el motivo principal
del hombre y su concepcion del socialismo c¢s la de
una sociedad en la cual este interés material deja-
ria de ser dominante. Esto se apreciard aun mas
claramente cuando analicemos en detalle el concepto
de Marx de la emancipaciéon humana y la libertad.

Como subrayé antes, Marx parte dcl hombre, que
hace su propia historia: “La primera premisa de toda
historia humana es, naturalmente, la existencia de
individuos humanos vivientes. El primer estado
de hecho comprobable es, por tanto, la organizacién
corporea de estos individuos y, como consecucncia
de ello, su comportamiento hacia el resto de la natu-
raleza. No podemos entrar a examinar aqui, natural-
mente, ni la contextura fisica de los hombres mismos
ni las condiciones naturales con que los hombres se
encuentran, las gcoldgicas, las oro-hidrograficas, las
climdticas y las de otro tipo. Toda historiografia
tiene necesariamente que partir de cstos fundamentos
naturales y de la modificacién que cxperimentan

10 Cf. MEGA V, p 59.
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en el curso de la historia por la accion de los hom-
bres. Podemos distinguir al hombre de los animales
por la conciencia, por la religion o por lo que se
quiera. Pero_el hombre mismo se diferencia_de los
animales a partir del momento en que comienza a
producir sus medios_de v1da, paso_éste qu e _se halla
condicionado por su organizacién corpdrea. Al pro-.
ducir sus medios de vida, el hombre produce indirec-
tarhénte su propia vida material.”’ 11— - - =

Es muy 1mportante comprender la idea fund'xmen-

afios duspucs en El° capztal “csta historia sena mas
facil de trazar, puecs, como dice Vico, la historia
humana se distingue de la historia natural en que
la una estd hecha por ¢l hombre y la otra no”.12 El
hombre se crea a si mismo en el proceso de la histo”
ria. El factor esencial de este proceso de auto-
creacién de la raza humana estd en su relacién con
la naturaleza. El hombre, en el principio de su his-
toria, estd cicgamente atado o encadenado a la natu-
raleza. En el proceso de la_evolucidén, transforma
su relacidn con la nﬂuraleza Y, por tanto _se_trans-_
forma a si mismo.

Marx se extiende mas en EI[ capital sobre esta
dependencia de la naturaleza: ‘“Aquellos antiguos
organismos sociales de produccién son extraordinaria-
mente maés sencillos y mas claros que el mundo
burgués, pero se basan, bien en el caracter rudi-
mentario del hombre ideal, que aun no se ha despren-
dido del cordon umbilical de su enlace natural con
otros scres de la misma especie, bien en un régimen
directo de sefiorio y esclavitud. Estan condicionados
por un bajo nivel de progreso de las fuerzas pro-
ductivas del trabajo y por la natural falta de des-
arrollo del hombre dentro de su proceso material de
produccién de vida, y, por tanto, de unos hombres
con otros y frente a la naturaleza. Esta timidez real

11 La ideologia alemana, p. 19.
12 El capitul, t. I, p. 303 n.
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se relleja de un modo ideal en las religiones natu-
rales y populares de los antiguos. El reflejo relzgzoso
del mundo real s6lo podra desaparecer por sxemprc,
cuando las condiciones de la vida diaria, laboriosa y
acliva, representen para los hombres relaciones™Claras
y racionales entre si y respecto a la naturaleza. La
torma del proceso social de vida, o lo que es lo mismo,
del proceso material de produccion, sélo se despojara
de su halo mistico cuando ese proceso sea obra de
hombres libremente socializados y puesta bajo su man-
do consciente y racional. Mas, para ello, la sociedad
necesitard contar con una basc material o con una
serie de condiciones materiales de existencia, que son,
a su vez, fruto natural de una larga y penosa evo-
lucion.” 13

En esta exposicidon, Marx habla de un elemento
que tiene un papel central en su teoria: el trabajo.
El trabajo es el factor que constituye la mediacion
entre el hombre y la naturaleza; cl trabajo es el
esfuerzo del hombre por regular su metabolismo -con
la naturaleza. El trabajo es la'expresion de la vida
humana y a través del trabajo se modifica 1a relacién
del hombre con la naturaleza: de ahi que, mediante
el trabajo, el hombre s¢ modifique a si mismo. Mas
adelante ahondaremos en este concepto del trabajo.

Concluiré esta seccién citando la formulacién mas
completa hecha por Marx del concepto de materialis-
mo histérico, escrita en 1859

“El resultado general a que llegué y que, una vez
obtenido, sirvié de hilo conductor a mis estudios,
puede rcsumirse asi: en la produccién social de su
vida, los hombres contraen determinadas relaciones
necesarias e independientes de su voluntad, rclacio-
ncs de produccidn que corresponden a una determinada
fase de desarrollo de sus fuerzas productivas mate-
riales. El conjunto de estas relaciones de produccion
forma la estructura econdmica de la “sociedad, la
base real sobre la que se levanta la superestructura
juridica y politica y a la que corresponden determi-

13 El capital, t. 1, p. 44.
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nadas formas de conciencia sgcial. . E1 modo de pro-
ducc1on de la v1da materxal condlcmna el proceso
de la_ vxda socxal p6]1t1c:a . esplntual ‘en general. No
es la conciencia de_,l'LQ__bre la que determina su sel,
SINo, por. el contrarlo el ser social es lo que determina
su_conciencia. Al Hegar a una determinada fase de
desarrollo las fuerzas productivas materiales de la
sociedad chocan con las relaciones de produccién
existentes o, lo que no es mas que la expresién
juridica de esto, con las relaciones de propiedad
dentro de las cuales se han desenvuelto hasta ahi.
De formas de desarrollo de las fuerzas productivas,
estas relaciones se convierten en trabas suyas. Y se
abre asi una época de revolucién social. Al cambiar
la base econdmica, se revoluciona, més o menos rapi-
damente, toda la inmensa superestructura erigida
sobre ella. Cuando se estudian esas revoluciones, hay
que distinguir siempre entre los cambios materiales
ocurridos en las condiciones econdmicas de produc-
cién y que pueden apreciarse con la exactitud propia
de las ciencias naturales, y las formas juridicas, po-
liticas, religiosas, artisticas o filoséficas, en una
palabra, las formas ideoldgicas en que los hombres
adquieren conciencia de este conflicto y luchan por
resolverlo. Y del mismo modo que no podemos juzgar
a un individuo por lo que él piensa de si, no podemos
juzgar tampoco a estas épocas de revolucién por
su conciencia, sino que, por el contrario, hay que
explicarse esta conciencia por las contradicciones de
la vida material, por el conflicto existente entre las
fuerza$ productivas sociales y las relaciones de pro-
duccidén. Ninguna formacién social desaparece antes
de que se desarrollen todas las fuerzas productivas
que caben dentro de ella, y jamas aparecen nuevas
v mads altas relaciones de produccién antes de que
las condiciones materiales para su existencia hayan
madurado en el seno de la propia sociedad antigua.
Por eso, la humanidad se propone siempre inicamente
los objetivos que puede alcanzar, pues, bien mira.
das las cosas, vemos siempre que estos objetivos
s6lo brotan cuando ya se dan o, por lo menos, se
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¢stdn gestando, las condiciones materiales para su
rcalizacion. A grandes rasgos, podemos dcsignar como
otras tantas épocas de progreso, cn la formacion
ccondmica de la sociedad, ¢l modo de produccion
asiatico, el antiguo, el {cudal 'y el moderno burgués.
Las relaciones burgucsas de produccion son la dltima
forma antagodnica del proceso social de produccion;
antagénica, no en el sentido de un antagonismo
individual, sino de un antagonismo que proviene de
las condiciones sociales de vida de los individuos.
Pcro las fuerzas productivas que se desarrollan en
el secno de la sociecdad burguesa brindan, al mismo
ticmpo, las condicioncs materiales para la solucion
de este antagonismo. Con esta formacidén social se
cierra, por tanto, la prehistoria de la sociedad hu-
mana,” 14

Seria util subrayar y elaborar algunas nociones
especificas de csta tcoria. Antes que nada, el concepto
de Marx del cambio histérico. El cambio se debe
a la .contradiccion entre las fuerzas de produccién
(y otras condiciones objctivas) y la organizacién
social existente. Cuando un modo de produccién
u organizacion social obstaculiza en vez de favore-
cer a las fuecrzas dadas de produccién la sociedad,
si no quiere morir, escogera aqucllas formas de
produccién que correspondan a la nueva serie de fuer-
zas productivas y las desarrollard. La evolucién del
hombre, a través de la historia, se ha caracterizado
por la Jucha del hombre con la naturaleza. En un
momento de la historia (y, segin Marx, en el futuro
inmediato), el hombre habra desarrollado las fuentes
productivas de la naturaleza cn tal medida que ¢l
antagonismo entre cl hombre y la naturaleza pueda
resolverse cventualmente. En cste momento termina-
ra “la prehistoria del hombre” y comenzara la ver-
dadera historia humana.

14 “Prefacio a la Contribucion a la critica de la ccono-
mia politica”, Maix y Engels, Obras ¢scogidas, t. 1, Edi-
ciones en Lenguas Extranjeras, Moscud, 1951.



3. EL PROBLEMA DE LA CONCIENCIA,
LA ESTRUCTURA SOCIAL Y EL USO
DE LA FUERZA

Un problema dec la mayor importancia sc plantea
en cl fragmento citado: el de la conciencia humana.
La afirmacién clave es ésta: “No es la conciencia
del hombre la que determina su sér; sifio, por el
contrario, el ser social « cs_lo que determma su con-
ciencia.” Marx hizo una explicacién mas completa
en reclacién con el problema de la conciencia, en La
ideologia alemana:

“Nos encontramos, pues, con el hecho de que de-
terminados individuos, que, como productores, actian
de un dcterminado modo, contraen entre si estas
relaciones sociales y politicas determinadas. La obser-
vacién empirica ticne necesariamente que poner de
rclieve en cada caso concreto, empiricamente y sin
ninguna clase de falsificacién, la trabazdn existente
entre la organizacién social y politica y la produc-
cién. La organizacién social y el Estado brotan
constantemente del proceso de vida de determinados
individuos; pero de estos individuos, no como puedan
representarse antc la imaginacién propia o ajena,
sino tal y como realmente-son; es decir, tal y como
actiian y como producen materialmente y, por tanto,
tal y como desarrollan sus actividades bajo determi-
nados limites, premisas y ~condiciones materiales,
independientes de su voluntad.

"La produccién de las ideas y representaciones, de
la conciencia, aparece al principio directamente entre-
lazada con la actividad material y el comercio ma-
terial de los hombres, como el lenguaje de la vida
real. Las representaciones, los pensamientos, el co-
mercio cspiritual de los hombres se presentan toda-
via, aqui, como cmanacidén directa de su comporia-
micnto material. Y Io mismo ocurre con la produccién
espiritual, tal y como se manificsta en el lenguaje de
la politica, de las leyes, de la moral, de la religidn,

31
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de la metalisica, ete., dec un pueblo. Los hombres son
los productores de sus represcntaciones, de sus ideas,
cteétera, pero los hombres son realcs y actuantes, tal
y como se hallan condicionados por un determinado
desarrollo de sus fuerzas produciivas y por el inter-
cambio que a él corresponde, hasta llegar a sus forma-
ciones mas amplias. La conciencia no pucde scr
nunca otra cosa que cl ser consciente, y el ser de los
hombres es un proceso de vida real. Y si en toda
la ideologia los hombres y sus relacioncs aparccen
invertidos como en la cimara oscura,” este fendmcno
responde a su proccso histérico de vida, como la
inversion de los cbjctos al proyectarse scbre la retina
responde a su proceso de vida directamente fisico.” 1

En primer lugar, hay que advertir que Marx, como
Spincza y mas tarde Freud, crefa que la mayor parte
de lo que los hombres piensan conscientcmenic es
conciencia “falsa”, ideologia y racionalizacién; que
las verdaderas fucntes de los actos del hombrc son
inconscicntes. Segin Freud, sc originan cn los im-
pulsos dc la libido; segin Marx, se originan cn toda
la organizacién social del hombre, que dirige su con-
ciencia cn determinadas direcciones y le impide que
cobre conciencia de determinados hechos y cxpe-
ricncias.?

* Un instrumento perfeccionado a fines de la Edad
Media para reflejar, mediante espejos, una imagen de una
escena sobre una superficie plana. Fue ampliamente uti-
lizado por los artistas, para determinar las proporciones
correctas de un objeto 0 una escena naturales. La imagen
aparecia invertida en el papel, aunque el empleo posterior
de un lente corrigid esto.

1 La ideologia alemana, p. 25.

2 Cf. mi articulo en Zen Buddhism and Psychoanalysis,
de Suzuki, Fromm y Martino, Harper and Brothers, Nue-
va York, 1960. Cf. también el siguiente texto de Marx: “El
lenguaje es tan viejo como la conciencia: el lenguaje
es la conciencia practica, la conciencia real, que existe
también para los otros hombres y que, por tanto, comienza
a cxistir también para mi mismo; y el lenguaje nace,
como la conciencia, de la necesidad, de los apremios del
intercambio con los demas hombres. Donde existe una
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Es importante reconocer que esta teoria no pre-
tende que las ideas o ideales no son reales ni pode-
rosos. Marx habla de la conciencia, no de los idea-
les. Es precisamente la ceguera del pensamiento
consciente del hombre lo que le impide tener con-
ciencia de sus verdaderas necesidades humanas y
de los ideales arraigados en ellas. Soélo si la con-
ciencia falsa se transforma en conciencia verdadera,
es decir, sélo si tenemos conciencia de la realidad, en
vez de deformarla mediante racionalizaciones y fic-
ciones, podemos cobrar conciencia también de nues-
tras necesidades humanas reales y verdaderas.

Hay que observar también que, para Marx, la
ciencia misma y todas las capacidades inherentes
al hombre son parte de las fuerzas de produccién
que interactian con las fuerzas de la naturaleza.
Aun por lo que se refiere a la influencia de las ideas
en la evolucién humana, Marx no olvidé de ningaun
modo su influencia, como lo hace suponer la vulgari-
zacion de su obra. Sus argumentos no iban contra
las ideas, sino contra las ideas que no estaban arrai-
gadas en la realidad humana y social, que no eran
~—para utilizar la terminologia de Hegel— “una
posibilidad real”. Sobre todo, nunca olvidé que mno_
slo las circunstancias hacen al hombre sino que

R e

relacion, existe para mi, pues el animal no se ‘comporta’
ante nada ni, en general, podemos decir que tenga ‘com-
portamiento’ alguno. Para el animal, sus relaciones con
otros no existen como tales relaciones. La conciencia, por
tanto, es ya de antemano un producto social, y lo seguird
siendo mientras existan seres humanos. La conciencia
es, ante todo, naturalmente, conciencia del mundo inre-
diato y sensible que nos rodea y conciencia de los nexos
limitados con otras personas y cosas, fuera del individuo
conscientc de sf mismo; y es, al mismo tiempo, conciencia
de la naturaleza, que al principio se enfrenta al hombre
como un poder absolutamente extrafio, omnipotente e in-
expugnable, ante el que los hombres se comportan de un
modo puramente animal y que los amedrenta como al
ganado; es, por tanto, una conciencia puramente animal
de la naturaleza (religién natural).” (La ideologia alemana,
pp. 30-1.)



34 MARX Y SU CONCEPTO DEL HOMBRE

tambicn ¢l hombre hace a las circunstancjas. El
siguicule fragmento pondra en claro cuan errdneo
resulta mnterpretar a Marx como si hubiera atribuido
al hombre, al igual que los filosofos de la Ilustra-
cion y muchos socidlogos de hoy, un papcl pasivo
en el proceso histdrico, como si lo concibiera como
cl objeto pasivo de las circunstancias:

“La tcoria materialista [en contraste con la con-
cepcion de Marx] del cambio de las circunstancias
y de la educacién olvida que las circunstancias las
hacen cammbiar los hombres y que el educador nece-
sita, a su vez, ser educado. Tiene, pues, que distinguir
en la sociedad dos partes, una de las cuales se halla
colocada por cncima de ella [como un todol.

"La coincidencia del cambio de las circunstancias
con el de la actividad humana o cambio de los
hombres mismos sélo puede concebirse y entenderse
racionalmente como prdctica revolucionaria.” 3

El altimo concepto, el de la “practica revolucio-
naria”, nos conduce a una de las ideas mads discutidas
de la filosofia de Marx, la de la fuerza. En primer
lugar, hay que observar lo peculiar que resulta que
las democracias occidentales sientan tanta indigna-
cién acerca de una teoria que proclama que la so-
ciedad puede transformarse mediante la toma del
poder politico por la fuerza. La idea de la revolucion
politica no es en absoluto una idea marxista: ha
sido la ideca de la sociedad burguesa durante los
ultimos trescientos anos. La democracia occidental
es hija de las grandes revoluciones inglesa, francesa
y norteamericana; la revolucién rusa de febrero de
1917 y la revolucién alemana de 1918 fueron célida-
mente acogidas por Occidente, a pesar de que hicieron
uso de la fuerza. Es evidente que la indignacién

3 La ideologia alemana, p. 634. (El subrayado es mio
[E.F.1) Cf. también la famosa carta de Engels a Mchring
(14 de julio de 1893) en la que declara que Marx y ¢l
“habian descuidado [al subrayar los aspectos formales
de la relacién entre la estructura socio-ccondémica y la
ideologia a estudiarl la manera v la forma en que surgen
las ideologias”.
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contra cl uso de la fuerza, tal como existc actual-
mente en el mundo occidental, depende de quién
ulilice la fuerza y contra quién. Toda guerra se basa
en la fucrza; todo gobierno democratico se basa en
el principio de la fuerza, que permite a la mayoria
emplear la fuerza contra una minoria, si es necesario
para el mantenimiento del statu quo. La indignacidén
conira la fucrza es auténtica sélo desde un punto
de vista pacifista, que sostiene que la fuerza es abso-
lutamente mala o que, salvo en el caso de la defensa
mas inmediata, su uso nunca conduce a un cambio
favorable.

No obstante, no basta demostrar quc la idea dec
Marx dc una revolucién violenta (de la que excluia,
como posibilidades, a Inglaterra y los Estados Uni-
dos) corresponde a la tradicion de la clase media;
hay que acentuar que la teorfa de Marx constituyd
un importante adelanto en la visién de la clasc
media, un adelanto originado en toda su teoria
de la historia.

Marx comprendia que la fuerza politica no puede
producir nada para lo cual no esté preparado el
proceso social y politico. Por eso la fuerza, en caso
necesario, sélo puede dar —por asi decir— el ultimo
empujon a un desarrollo que virtualmente ya ha teni-
do lugar, pero no puede producir nada verdadera-
mente nuevo. “La violencia —decia— es la comadrona
de toda sociedad vieja que lleva en sus entrafias
otra nueva.”* Precisamente uno de sus grandes ha-
llazgos es que Marx trasciende la concepcion tradi-
cional de la clase media: no creia en el poder creador
de la fuerza, en la idea de que la fuerza politica
podia crear, por si misma, un nuevo orden social.
Por esta razén la fuerza, para Marx, sélo_podia.tener
cuando madas una importancia transitoria,..nunca el
Papel de un elemento permanente en la transforma-
cién de la sociedad.

4 El capital, t. I, p. 639.
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1. LA CONCEPCION DE LA NATURALEZA HUMANA

Marx no creia, como muchos socidlogos y psicé
logos contemporaneos, que no existe una naturaleza
del hombre; que el hombre, al nacer, es como una
hoja de papel en blanco, sobre la que la cultura es-
cribe su texto. En contraste con el relativismo socio-
16gico, Marx parti6é de la idea de que el hombre qua
hombre es un ser reconocible y determinable; que
el hombre puede definirse como hombre no sélo bio-
l6gica, anatdémica y fisiolégicamente sino™ también
psicolodgicamente.

Por supuesto, Marx no pretendié suponer nunca
que la “naturaleza humana” fuera idéntica a esa
expresién particular de la naturaleza humana que
prevalecia en la sociedad de su tiempo. Al combatir
a Bentham, Marx decia: “...si queremos saber qué
es util para un perro, tenemos que penetrar en la
naturaleza del perro. Pero jamas llegaremos a ella par-
tiendo del ‘principio de la utilidad’. Aplicado esto al
hombre, si queremos enjuiciar con arreglo al principio
de la utilidad todos los hechos, movimientos, rela-
ciones humanas, etc., tendremos que conocer ante
todo la naturaleza humana en general y luego la
naturaleza humana histéricamente condicionada por
cada época”.l Hay que advertir también que esta
frase de El capital, escrita por el “viejo Marx”, de-
muestra la continuidad de la concepcién de la esencia
del hombre (Wesen) sobre la cual escribié el joven
Marx en los Manuscritos econdmico-filosdficos. No
utilizé ya después el término “esencia”, por conside-
rarlo abstracto y ahistérico, pero conservé claramente
Ia nocién de esta esencia en una versién mas histé
rica, en la diferenciacién entre “la naturaleza humana
en general” y “la naturaleza humana condicionada’
histéricamente en cada periodo. y

1 El capital, t. 1, p. 514 n.
36
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De acuerdo con esta distincién entre una natura-
leza humana en general y la expresion especifica de
la naturaleza humana en cada cultura, Marx distin-
gue —como ya lo hemos mencionado— dos tipos de
impulsos y apetitos humanos: los constantes y fijos,
como el hambre y el instinto sexual, que son parte
integrante de la naturaleza humana y solo pueden
modificarse en su forma y en la direccién que adop-
tan en las diversas culturas y los apetitos relativos,
que no son parte integrante de la naturaleza humana
pero que “deben su origen a ciertas estructuras
sociales y a ciertas condiciones de produccién y
comunicacién”2 Marx da como ejemplo las necesida-
des producidas por la estructura capitalista de la
sociedad. “La necesidad de dinero —escribié en los
Manuscritos econdmicofiloséficos— es, pues, la ne-
cesidad real creada por la economia moderna y la
tnica necesidad que ésta crea... Esto se demuestra
subjetivamente, en parte por el hecho de que la ex-
pansion de la produccién y de las necesidades se
convierte en una servidumbre ingeniosa y siempre
calculadora a los apetitos inhumanos, depravados,
antinaturales e imaginarios.”3?

La potencialidad del hombre, para Marx, es una
notencialidad dada; el hombre es, como si_dijéramos,
la materia prlma hurhana que, como tal, no puede
modificarse, asi como la estructura cerebral ha per-
manecido igual desde el alba de la historia. No obs-
tante, el hombre varia en el curso de la historia; se
desarrolla; se transforma, es el producto de la his-
foria; como hace la historia, es su propio producto.
La~historia es la historia de la autorrealizacién del
hombre; no es mas que la autocreacién del hombre
a través del proceso de su trabajo y su produccién;
“el total de lo que se llama historia del mundo no es
mas quc la creacién del hombre por el trabajo hu-
mano y el surgimicnto de la, naturaleza para el

2 “Heilige Familie"”', MEGA V, p. 359. (De la traduccién
de E.F.)
3 Véase Apéndice I, pp. 149-50.
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hombre, éste tiene, pues, la prueba evidente e irrefu-
table de su autocreacion, de sus propios origenes”.s

2. LA ACTIVIDAD DEL HOMBRE

La concepciéon del hombre de Marx estd enraizada
en cl pensamicento de Hegel. Hegel parte de la idea de
que apariencia y csencia no coinciden. La tarea del
pensador dialéctico es “distinguir ¢l proceso esencial
del aparente de la realidad y captar sus relaciones”?
O, para cxpresarlo de otra manera, es el problema
de la relacidén entre la csencia y la existencia. En el
proceso de la cxistencia, se realiza la esencia vy,
al mismo tiempo, existir significa una vuelta a la
csencia. “El mundo es un mundo extrafio y falso
mientras ¢l hombre no destruye su objetividad muer-
ta y sc reconoce a si mismo y a su propia vida’
‘detrds’ de la forma fija de las cosas y las leyes.
'Cuando alcanza finalmentc esta conciencia de si, esta
en ¢l camino no sélo hacia la verdad de si mismeo, sino
también de¢ su mundo. Y con el reconocimiento
va la accién. Tratarda de poner en practica esta ver-
dad v de hacer al mundo lo que es esencialmente, es
decir, la realizacién de la conciencia de si del hom-
bre.”6 Para Hegel, el conocimiento no sc obtiene
cn la situacién de scparacién entre sujeto y objeto, en
la que el objeto es captado como algo distinto y
opuesto al que picnsa. Para conocer el mundo, el
hombre tienc que apropidrselo. El hombre y las cosas
estdn en constante transicién de una existencia a
otra; asi, “una cosa es para si s6lo cuando ha afir-
mado {gesefzt) todos sus determinados y los ha
convertido en momecntos de la realizacién de si mis-
mo; csta asi, en medio de las condiciones variables,

"o

sicmpre ‘volviendo a si misma’”.7 En estc proceso

t Véase Apendice I, pp. 147-8.

3 H. Marcuse, Reason and Revoliution, Oxford Univer-
sity Press, Nucva York, 1941, p. 146.

& Marcuse, op. cit., p. 113.

7 Marcuse, op. cit., p. 142. Cf. Hegel Science and Logic,
Vol. I, p. 404.
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el volver a si misma constituye la esencia’. Esla
esencia; la unidad del ser, la identidad a través del
cambio es, segun Hegel, un proceso en el cual “todas
las cosas resuelven sus contradicciones inherentes
y se revelan como resultado... La esencia es, pucs,
tanto histérica como ontoldgica. Las potencialidades
esenciales de las cosas se realizan en el mismo pro-
ceso amplio que establece su existencia. La_esencia.
puede ‘realizar’ su existencia cuando_las_potencia-
lidades de las cosas han madurado en y a través
de las condiciones de la realidad.” Hegel describe
este proceso como la transicién al acto”.8 En con-
traste con el posmvxsmo para Hegel “los hechos
son hcchos solo si se relacionan com lo que no es
todavia un hecho y se manifiesta no obstante en los
hechos dados como una posibilidad real. O bien,
los hechos son lo que son sélo_como momentos de un
proceso que conduce mas alla de ellos hacia lo que
no se ha realizado aun como hecho”.?

La culminacién de todo el pensamiento de Hegel es
el concepto de las potencialidades inherentes a una
cosa, del proceso dialéctico en el que se manifiestan
y la idea de que este proceso es un proceso de movi-
miento activo de esas potencialidades. Este acento
cn el proceso activo dentro del hombre ya se cn-
cuentra en el sistema ético de Spinoza. Para Spinoza,
todos los afectos debian dividirse en afectos pasivos
(pasiones), a través de los cuales el hombre sufre
y no ticae una idea adecuada de la realidad vy
afcctos activos (acciones) (generosidad y fortaleza)
cn los que el hombre es libre y productive. Goethe
que, como Hegel, fue influido por Spinoza en varios
aspectos, desarrollé la idea de la productividad del
hombre en un punto central de su pensamiento filo-
sofico. Todas las culturas ¢n decadencia se caracteri-
zan, para €l, por la tendencia a la subjetividad pura
micntras que todos los periodos de progreso tratan
de conocer al mundo tal como éste es, a través de la

8 Marcuse, op. cit, p. 149.
9 Marcuse, op. cit., p. 152.
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propia subjetividad pero no separdndose del mundo.19
Da el ejemplo del poeta: “mientras expresa soélo
estas pocas frases subjetivas no puede ser llamado
todavia un poeta, pero en cuanto sabe cémo apropiar-
se el mundo y expresarlo es un poeta. Entonces es
inagotable y puede ser siempre nuevo, mientras que
su naturaleza puramente subjetiva se ha agotado
pronto vy deja de tener algo que decir”.11 “E] hombre
—dice Goethe— se conoce a si mismo s6lo en tanto
que conoce el mundo; conoce al mundo sélo dentro
de si mismo y tiene conciencia de si mismo soélo
dentro del mundo. Cada nuevo objeto verdadera-
mente reconocido abre un nuevo 6rgano en nosotros
mismos.”12 Goethe dio la mas poética y vigorosa
expresién de la idea de la productividad humana en
su Fausto. Ni la posesion, ni el poder, ni la satisfac-
cién sensual, dice Fausto, pueden realizar el deseo
del hombre de encontrarle un sentido a su vida; en
todos esos casos permanece separado del todo y, por
tanto, infeliz. Sélo cuando es productivamente activo,
puede el hombre encontrar un sentido a su vida
y, aunque asi goza la vida, no estd aferrdndose a
ella codiciosamente. Ha renunciado a la codicia de
tener y se realiza siendo; esta colmado porque esti
vacio; es mucho porque tiene pocol3 Hegel elaboré
la expresidn mds sistematica y profunda de la idea
del hombre productivo, del individuo que es éI, en
tanto que no es pasivo-receptivo, sino que se relacio-
na activamente con el mundo; que es individuo sélo
en este proceso de captar al mundo productivamente,
haciéndolo suyo. Expresé esta idea en forma poética

10 Cf, la conversacién de Goethe con Eckermann, del
29 de enero de 1826.

11 Goethe, conversacién con Eckermann, el 29 de enero
de 1826. (Subrayado de E.F.)

12 Citado por K. Lowith, Von Hegel zu Nietzsche, W.
Kohlhammer Verlag, Stuttgart, 1941, p. 24. (De la trad. de
E.F.)

13 Cf. la descripcién detallada de la orientacién del
cardcter productivo en E. Fromn, Ltica ¥ psicoandlisis,
Fondo de Cultura Econdmica, México, 1960, pp. 90-113.
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afirmando que el sujeto que quiere dar un contenido
a la realizacién, lo hace “traduciéndose de la noche
de la posibilidad al dia del acto”. Para Hegel, el des-
arrollo de todas las fuerzas, capacidades y potencia-
lidades individuales es posible sdlo mediante la accién
continua, nunca mediante la pura contemplacién o
receptividad. Para Spinoza, Goethe, Hegel y Marx,
el hombre vive sélo en tanto que es productivo, en
tanto que capia al mundo que esta fuera de él en el
acto-de-expresar sus propias’ capacidades humanas
espécificas y’'de captar al mundo con estas capaci-
dades. En tanto que el hombre no es productivo, en
tanto que es receptivo y pasivo, no es nada, estd
muerto. En este proceso productivo, el hombre rea-
liza su propia esencia, vuelve a su propia esencia, que
en el lenguaje teolégico no es otra cosa que su vuelta
a Dios.

Para Marx, el hombre se caracteriza por “el prin-
cipio del movimiento” y es significativo que cite al
gran mistico Jacob Boehme en relacién con este
punto.}* El principio del movimiento no debe enten-
derse mecdnicamente sino como un impulso, vitali-
dad creadora, energia; la pasiéon humana, para Marx

“es la fuerza esencial del hombre buscando enérgica-
mente su objeto”.

El concepto de la productividad, en oposicién al
de receptividad, puede comprenderse mas facilmente
cuando leemos c¢émo lo aplicaba Marx al fendmeno
del ameor: “Supongamos que el hombre es hombre
y que su relacion con el mundo es una relacién huma-
na. Entonces el amor sélo puede intercambiarse por
amor, la confianza por la confianza, etcétera... Si quie-
res influir en otras personas debes ser una persona
que estimule e impulse realmente a otros hombres.
Cada una de tus relaciones con el hombre y la natu-
raleza debe ser una expresidn especifica, correspon-
diente al objeto de tu voluntad, de tu verdadera vida
individual. Si amas sin evocar el amor como res-

14 Cf. H. Popitz, Der entfremdete Mensch (El hombre

enajenado), Verlag fur Recht und Gesellschaft, A. G., Ba-
silea, p. 119.
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puesta, es decir, si no eres capaz, mediante la ma-
nifestacion de ti mismo como hombre amante, dec
convertirte en persona armada, tu amor es impotentc
y una desgracia.” 15 Marx expresdé también muy es-
pecificamente el significado central del amor entre|
el hombre y la mujer como la relacién inmediata de;:
un ser humano con otro. Combatiendo el comunismo-
vulgar quc proponia la comunizacién de todas las re-’
laciones sexuales, Marx escribié: “En la relacién con
la mujer, como presa y sierva del placer de la comu-
nidad, se cxpresa la infinita degradacién en la que
el hombre existe para si mismo; porque ¢l secreto de
esta relacion encuentra su expresién inequivoca, in-
dudable, abierta y manifiesta en la relacién del hom-
bre con la mujer y en la forma en quc se concibe la
relacién directa y natural de la especie. La relacién
inmediata, nat},lral y necesaria del ser humano con
el ser humano es también la relacion del hombre
con la mujer. En esta rclacion natural de la especie,
la relacién del hombre con la naturaleza es dirccta-
mente su relacién con el hombre y su relacién con el
hombre es directamente su relaciéon con la naturaleza,
con su propia funcién natural. Asi, en esta relacion
se revela sensorialmente, reducida a un hecho obser-
vable, la medida en que la naturaleza humana se ha
convertido en naturaleza para el hombre y en que la
naturaleza se ha convertido para €l en naturaleza hu-
mana. Todo el nivel de desarrollo del hombre puedc
determinarse a partir de esta relacién. Decl caracter
de esta relacién se desprende hasta dénde el hombre
se ha convertido y se ha concebido como especie,
como ser humano. La relacién del hombre con la
mujer es la relacién mds natural del ser humano con
el ser humano. Indica, pues, hasta qué punto la con-
ducta wnatural del hombre sc ha hecho humana y
hasta dénde su esencia humana sc ha convertido en
esencia natural para él, hasta dénde su naturaleza
humana se ha convertido cn naturaleza para él. Tam-
bién demuestra hasta ddnde las necesidades del

15 Véase Apéndice I, p. 175.
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hombre se han convertido en necesidades humanas
y, en consecuencia, hasta qué punto la otra persona,
como persona, se ha convertido en una de sus nece-
sidades y en qué medida es en su existencia indivi-
dual, al mismo tiempo, un ser social.” 16

Resulta de la mayor importancia para entender
la concepcién marxista de la actividad el compren-
der su idea de la relacién entre sujeto y objeto. Los
sentidos del hombre, en tanto que son sentidos ani-
males, sélo tienen un sentido limitado. “Para un
hombre hambriento no existe la forma humana del
alimento, sino sélo su caracier abstracto de comida.
Lo mismo podria existir en su forma mas grosera y
es imposible determinar de qué manera esta activi-
dad alimenticia diferiria de la de los animales. El
hombre necesitado, cargado de preocupaciones, no
aprecia el espectaculo mds hermoso.” 17 Los sentidos
que el hombre tiene, por asi decir, naturalmente, tie-
nen que conformarse de acuerdo con los objetos exte-
riores. Cualquier objeto sélo puede confirmar una
de mis propias facultades. “Porque no son sélo los
cinco sentidos, sino también los llamados sentidos es-
pirituales, los sentidos practicos (desear, amar, etc.),
o sea, la sensibilidad humana y el cardcter humano
de los sentidos los que pueden surgir mediante la
existencia de su objeto, a través de la naturaleza hu-
manizada.” 38 Los objetos, para Marx “confirman y
realizan su individualidad [la del hombrel... La ma-
nera en que estos objetos se convierten en suyos de-
pende de la naturaleza del objeto y la naturaleza de
la facultad correspondiente;... El cardcter distintivo
de cada facultad es, precisamente, su esencia carac-
teristica y asi, también, el modo caracteristico de
su objetivacidn, de su ser viviente, objetivamente real.
‘Es, pues, no sélo en cl pensamiento, sino a través de
todos los sentidos como el hombre se afirma en el
mundo objctivo.” 19

16 Véasce Apéndice 1, pp. 1345,
17 Véase Apéndice I, p. 142.
18 Véasce Apéndice 1, p. 142.
19 Véase Apéndice I, p. 141.
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Relaciondandose con el mundo objetivo, a través
de sus facultades, el mundo exterior se vuelve real
para el hombre y, en realidad, es sélo “el amor” lo
que hace al hombre creer verdaderamente en la rea-
lidad del mundo objetivo exterior2? Sujeto y _objeto
no pueden separarse. “El ojo se ha convertido en
ojo humano cuando su objeto se ha convertido en ob-
jeto social, humano, creado por el hombre y destinado
al hombre... [Los sentidos] se relacionan con la cosa
por la cosa misma, pero la cosa misma es una rela-
cién humana objetiva para si y para el hombre y a la
inversa. La necesidad y el placer han perdido, pues,
su caracter egoista y la naturaleza ha perdido su
mera utilidad por el hecho de que su utilizacién se ha
convertido en utilizacién humana. [Sélo puedo rela-
cionarme, en efecto, de una manera humana con una
cosa cuando la cosa se relaciona con el hombre de
una manera humana.]” 2t

Para Marx, “el comunismo es la abolicién positiva
de la propiedad privada?2 de la autoenajenacién hu-

20 Mega, vol. III, p. 191.

21 Véase Apéndice I, pp. 140-1. Esta ultima afirmacién es
casi literalmente idéntica a otras del budismo Zen y de
Goethe. En realidad, el pensamiento de Goethe, Hegel y
Marx esta estrechamente relacionado con el pensamiento
Zen. Todos tienen en comun la idea de que el hombre
supera la escisién entre sujeto y objeto; el objeto es un
objeto y, no obstante, deja de ser objeto y en este nuevo
enfoque el hombre se hace uno con ¢l objeto, aunque él
y el objeto sigan siendo dos. El hombre, al relacionarse
con el mundo objetivo humanamente, supera la enajena-
cién en si mismo.

22 Al decir “propiedad privada”, tal como se utiliza
aqui y en otras ocasiones, Marx no se refiere nunca a la
propiedad privada de los objetos de uso (una casa, una
mesa, etc.). Marx se refiere a la propiedad de las “clases
propietarias’’, es decir, del capitalista que, como posee los
medios de produccién, puede contratar al individuo ca-
rente de propiedades para que trabaje para él, en condi-
ciones que aquél se ve obligado a aceptar. La “propiedad
privada”, en el lenguaje de Marx, se rcfiere sicmpre a la
propiedad privada dentro de la sociedad de clases capita-
lista y, en consecuencia, a una categoria social e histdrica;
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mana y, por tanto, la apropiacion real de la naturaleza
humana a través del nombre y para el hombre. Es,
pues, la vuelta del hombre mismo como ser social,
es decir, realmente humano, una vuelta completa y
consciente que asimila toda la riqueza del desarrollo
anterior. El comunismo, como naturalismo plena-
mente desarrollado, es un humanismo y, como huma-
nismo plenamente desarrollado, es un naturalismo.
Es la resolucion definitiva del antagonismo entre el
hombre y la naturaleza y entre el hombre y el hom-
bre. Es la verdadera solucién del conflicto entre la
existencia y la esencia, entre la objetivacién y la auto-
afirmacién, entre la libertad y la necesidad, entre el
individuo y la especie. Es la solucién del dilema de
la historia y sabe que es esta solucién.” 23 Esta rela-
cién activa con el mundo objetivo es llamada por
Marx “vida productiva”. “Es la vida que créa vida.
En el tipo de actividad vital reside todo el caracter
de una especie, su caracter de especie; y la actividad
libre, consciente, es el cardcter de los seres humanos
como especie.”2¢ Lo que quiere decir Marx, al refe-
rirse al “cardcter de una especie” es la esencia del
hombre; es lo que es universalmente humano, y lo
que el hombre realiza, en el proceso de la historia,
mediante su actividad productiva.

Partiendo de este concepto de la realizacién del
hombre, Marx llega a un nuevo concepto de la riqueza
y la pobreza, diferente de la riqueza y la pobreza en
la economia politica. “Se observara en todo esto
—dice Marx— que, en lugar de la riqueza y la po-
breza de la economia politica, tenemos al hombre
rico y la plenitud de la necesidad Aumana. El haom-
bre rico es, al mismo tiempo, un hombre que necesita
un complejo de manifestaciones humanas de la vida
y cuya propia autorrealizacién existe como necesidad
interna. No sélo la riqueza, sino también la pobreza
del hombre adquiere, en una perspectiva socialista,

el término no se refiere a objetos de uso como, por ejem-
plo, en una sociedad socialista.

28 Véase Apéndice 1, pp. 1356.

24 Véase Apéndice I, p. 111,
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un sentido Aumarno y por tanto social. La pobreza es
el vinculo pasivo que conduce al hombre a experi-
mentar una necesidad de la mayor riqueza, la ofra
persona. El dominio del ser objetivo en mi, la ex-
presién sensible de mi actividad vital, es la pasion
que aqui se convierte en la actividad de mi ser.” 25
La misma idea fue expresada por Marx algunos afnos
antes: “La existencia de lo que amo realmente [se
refiere especificamente a la libertad de prensal es sen-
tido por mi como una necesidad, sin la cual mi
esencia no puede realizarse, satisfacerse, comple-
tarse.” 26

“Asi como la sociedad, en sus origencs, encuen-
tra a través del desarrollo dc la propiedad privada
con su riqueza y su pobreza (intelectual y material),
los materiales necesarios para este desarrollo cultu-
ral, asi la sociedad plenamente constituida produce
al hombre en toda la plenitud de su ser, al hombre
rico dotado de todos los sentidos, como realidad per-
durable. Es sélo en un contexto social cémo el subje-
tivismo y el objetivismo, el espiritualismo y el mate-
rialismo, la actividad y la pasividad dejan de ser
antinomias y dejan de existir como tales antinomias.
La solucién de las contradicciones tedricas es posible
solo a través de medios prdcticos, mediante la ener-
gia practica del hombre. Su resolucién no es pues,
de ninguna manera, sélo un problema de conoci-
miento, sino un problema real de la vida que la filo-
sofia fue incapaz de rcsolver precisamente porque
sélo veia en él un problema puramente tedrico.” 27

Correspondiente a este concepto del hombre rico
es la idea de Marx de la difergpcia entre el sentido
de tener y cl sentido de ser. |"La propiedad privada

25 Véase Apéndice I, pp. 145-6. Este concepto dialéctico
del hombre rico como el hombre pobre necesitado de otros
es, en muchos aspectos, semejante al concepto de la po-
breza expresado por Mcister Eckhart, cn su sermén “Bien-
aventurados los pobres’” (Meister Eckhart, trad. de R. B.
Blakney, Harper and Bros., Nueva York, 1941),

26 MEGA I, i a, p. 184.

27 Véase Apéndice I, p. 143.
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—dice— nos ha hecho tan estupidos y parciales que
un objeto es sdlo nuestrno cuando lo poseemaos, cuando
existe para nosotros como capital o cuando es direc-
tamente comido, bebido, usaao como vestido, habita-
do, etc., es decir, utilizado de alguna manera, aunque
la propiedad privada misma sélo concibe estas diver-
sas formas de posesidén como medios de vida y la vida
para la cual sirven como medios es la vida de la
propiedad privada: trabajo y creacidén de capital. Asi,
todos los sentidos fisicos e intelectuales han sido
sustituidos por la simple enajenacién de todos estos
sentidos: el sentido dc¢ temer. El ser humano tenia
que ser reducido a esta absoluta pobreza para poder
dar origen a toda su riqueza interior.” 28

Marx reconocia que la ciencia de la economia ca-
pitalista, a pesar de su apariencia mundana y de
busca del placer “es una verdadera ciencia moral,
la mdas moral de todas las ciencias. Su tesis princi-
pal es la renuncia a la vida y a las necesidades
humanas. Cuanto menos comas, bebas, compres li-
bros, acudas al teatro, a los bailes o al café y cuanto
menos pienses, ames, teorices, cantes, pintes, practi-
ques la esgrima, etc., mds podras ahorrar y mayor
serda tu tesoro que ni la polilla ni la herrumbre de-
terioraran: el propio capital. A medida que seas
menos, que expreses menos tu propia vida, fendrds
madas, mas enajenada estard tu vida y mas economi-
zaras de tu propin ser enajenado. Todo lo que el
economista te quita en forma de vida y de huma-/
nidad, te lo devuelve en forma de dinero y de riqueza.
Y todo lo que no puedes hacer, tu dinero puede ha-
cerlo por ti; puede comer, beber, ir al baile y al
teatro. Puede adquirir arte, conocimientos, tesoros
histéricos, poder politico; puede viajar. Puede ad-
quirir todas esas cosas para ti, puede comprarlo
todo; es la verdadera opulencia. Pero, aunque puede
hacer todo esto, solo desea crearse a si mismo y com-
prarse a si mismo, porque todo lo demas le estd so-
metido. Cuando se posee al amo, también se posee

28 Véase Apéndice I, p. 140.
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al criado y no hace falta el criado del amo. Asi, to-
das las pasiones y actividades deben sumergirse en
la avaricia. El trabajador debe tener justamente lo
que necesita para que desee vivir y debe querer vivir
sOlo para tenerlo.” 29

El fin de la sociedad, para Marx, no es la produc-
cién de cosas utiles como un fin en si. Se olvida
facilmente, dice, “que la produccién de demasiadas
cosas utiles da comio resultado demasiados hombres
inutiles.” 30 Las contradicciones entre la prodigalidad
y la economia, el lujo y la abstinencia, la riqueza y
la pobreza, sdélo son aparentes porque la verdad es
que todas estas antinomias son equivalentes. Es par-
ticularmente importante entender esta postura de
Marx en la actualidad cuando los comunistas y la
mayoria de los partidos socialistas, con algunas ex-
cepciones notables como los de la India, los birma-
nos y algunos socialistas europeos y norteamericanos
han aceptado el principio que constituye la base de
todos los sistemas capitalistas, es decir, que la pro-
duccién y el consumo méaximos son los fines incues-
tionables de la sociedad. No hay que confundir, por<
supuesto, el fin de superar la pobreza abismal que in-
terfiere coOn una vida digna con el fin de un consumo
siempre creciente, que se ha convertido en el valor
supremo del capitalismo y del jruschovismo. La po-
sicién de Marx estaba claramente del lado de la
conquista de la pobreza e, igualmente, contra el con-
sumo como fin supremo.

La independencia y la libertad, para Marx, se ba-
san en el acto de autocreacién. “Un ser no se consi-
dera independiente si no es duefio de si mismo y sélo
es duefio de si mismo cuando su existencia se debe
a si mismo. Un hombre que vive del favor de otro
se considera un ser dependiente. Pero vivo totalmente
del favor de otra persona cuando le debo no sélo la
conservacién de mi vida sino también su creacion;
cuando esa persona es su fuente. Mi vida tiene nece-

29 Véase Apéndice I, pp. 152-3.
30 Véase Apéndice I, p. 153,
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sariamente esa causa fuera de si misma si no es mi
propia creacion.”31 O, como dice Marx, el hombre
es independiente solo “...si afirma su individualidad
como hombre total en cada una de sus relaciones con
el mundo, al ver, oir, oler, saborear, sentir, pensar,
desear, amar; en resumen, si afirma y expresa todos
los 6rganos de su individualidad”, si no sélo es libre
de sino libre para.

Para Marx, el fin del socialismo era la emancipa-~
cién del hombre y la emancipacién del hombre era
lo mismo que su autorrealizacién en el proceso de la
relacién y la unidad productiva con el hombre y la na-
turaleza. El fin del socialismo era el desarrollo de
la personalidad individual. Lo que Marx habria pen-
sado de un sistema como el comunismo soviético
estd muy claramente expresado en una definicién de
lo que él llamé “comunismo vulgar” y que se refe-
ria a ciertas ideas y practicas comunistas de su
tiempo. Este comunismo vulgar “aparece en una do-
ble forma; el dominio de la propiedad material es
tan grande que tiende a destruir todo lo que no
es susceptible de ser poseido por todos como propie-
dad privada. Quiere eliminar el talento, etc., por la
fuerza. La posesion fisica inmediata le parece la ani-
ca meta de la vida y la existencia. El papel del
trabajador no es abolido, sino que se extiende a todos
los hombres. La relacion de la propiedad privada si-
gue siendo la relacién de la comunidad con el mundo
de las cosas. Finalmente, esta tendencia a oponer la
propiedad privada general a la propiedad privada se
expresa en una forma animal: el matrimonio (que es,
indudablemente, una forma de propiedad privada ex-
clusiva) es contrapuesto a la comunidad-de-las muje-

392 . . el .
res,32 en la que las mujeres se con@;ﬁe&@@%&\ﬁad
comunal y comun. Puede decircé que esta“id@a}@e
la comunidad de las mujeres esjel secreto abierta

31 Véase Apéndice I, p. 146.

82 Marx se refiere a la especulacién, entre;cierjos; pen-
sadores comunistas excéntricos de su tiempo que peridabaii
que, si todo es propiedad comun} también deben Serlo las
mujeres.
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de cste comunismo vulgar e irreflexivo. Asi como las
mujeres han de pasar del matrimonio a la prostitu-
cion universal, todo el mundo de la riqueza (es decir,
cl ser objetivo del hombre) ha de pasar de la relacién
de matrimonio exclusivo con el propietario privado a
la relaciéon de prostitucién universal con la comuni-
dad. Este comunismo, que niega la personalidad del
hombre en todas las csteras, es simplemente la ex-
presion ldgica dec la propiedad privada, que es esta
negacion.

La envidia universal, implantandose como fuecrza,
es s6lo una forma disfrazada de codicia y que se esta-
blece y se satisface de otra manera. Los pensamientos
de toda propiedad privada individual se dirigen, al me-
1os, contra toda propiedad privada mds rica, en forma
de cnvidia y deseo de reducir todo a un nivel co-
mun; de tal modo que esta envidia y nivelaciéon cons-
tituyen, de hecho, la esencia de la competencia. El
comunismo vulgar es solo la culminaciéon de esta en-
vidia y nivelacién sobre la base de un minimo pre-
concebido. Cuan poco esta abolicién de la propiedad
privada representa una apropiacion genuina se de-
muestra en la negacion abstracta de todo el mundo
de la cultura y la civilizacion y la regresién a la
simplicidad antinatural del individuo pobre y sin ne-
cesidades, que no sélo no ha superado la propiedad
privada sino que ni siquiera la ha alcanzado. La co-
munidad es sélo una comunidad de trabajo y de
igualdad de salarios, pagados por el capital comunal,
por la comunidad como capitalista universal. Los dos
aspectos de esta relacién se elevan a una supuesta
universalidad; el trabajo como condicién de todos y
el capital como universalidad y fuerza reconocidos
de la comunidad.” %

Toda la concepcién de Marx de la autorrealiza-
cién del hombre pucde entenderse plenamente sélo en
relacién con su concepto del trabajo. Antes que nada,
hay que observar que cl trabajo y ¢l capital no cran
en absoluto para Marx tunicamente categorfas ccond-
micas; eran categorias antropolégicas, imbuidas de

23 Véase Apéndice I, pp. 1334.
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un juicio dc valor enraizado en su postura humanis-
ta. El capital, que es lo que se acumula, represcnta
cl pasado; el trabajo, por otra parte, es o dcbe ser
cuando sea libre, la cxpresidén de la vida. “En la so-)
ciedad burguesa —dice Marx en el Manifiesto Coru-'
nista— ...el pasado domina al presente. En la socie-
dad comunista el presente domina al pasado. En la
sociedad burguesa, el capital es independiente y tiene
individualidad, mientras que la persona viva es de-
pendiente y no tiene individualidad.” Aqui también
sigue Marx al pensamiento de Hegel, que entendia
el trabajo como “el acto de la autocreacion del hom-
bre”. El trabajo, para Marx, es una actividad no una
mercancia. Marx llamé originalmente a la funcidn
del hombre “actividad personal”, no trabajo, y hablé
de la “abolicién del trabajo” como fin del socialismo.
Después, cuando hizo la diferencia entre trabajo libre
y trabajo enajenado, utilizé el término “emancipacion
del trabajo”.

“El trabajo es, en primer término, un proceso
entre la naturaleza y el hombre, proceso en que éste
realiza, regula y controla mediante su propia accién
su intercambio de materias con la naturaleza. En
este proceso, el hombre se enfrenta como un poder
natural con la materia de la naturaleza. Pone en
accién las fuerzas naturales que forman su corporei-
dad, los brazos y las piernas, la cabeza y la mano,
para de ese modo asimilarse, bajo una forma tutil para
su propia vida, las materias que la naturaleza le
brinda. Y a la par que de ese modo actua sobre la na-
turaleza exterior a €l y la transforma, transforma su
propia naturaleza, desarrollando las potencias que
dormitan en él y sometiendo el juego de sus fuerzas
a su propia disciplinaj Aqui, no vamos a ocuparnos,
pues no nos interesan, de las primeras formas de
trabajo, formas instintivas y de tipo animal. Detras
de la fase en que cl obrero se presenta en el mer-
cado de mercancias como vendedor de su propia
fucrza de trabajo, aparece, en un fondo prehistdrico,
la fase ¢n que ¢l trabajo humano no se ha despren-
dido aun de su primera forma instintiva. Aqui, par-
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timos del supuesto del trabajo plasmado ya bajo una
forma en la que pertenece exclusivamente al hombre.
Una arafa ejecuta operaciones que semejan a las
manipulaciones del tejedor, y la construccién de
los panales de las abejas podria avergonzar, por su
perfeccién, a mas de un maestro de obras. Pero, hay
algo en que el peor maestro de obras aventaja, des-
de luego, a la mejor abeja, y es el hecho de que,
antes de ejecutar la construccion, la proyecta en su
cerebro. Al final del proceso de trabajo, brota un re-
sultado que antes de comenzar el proceso existia ya
en la mente del obrero; es” decir, un resultado que
tenia ya existencia ideal. El obrero no se limita a
hacer cambiar de forma la materia que le brinda la
naturaleza, sino que, al mismo tiempo, realiza en
ella su fin, fin que él sabe que rige como una ley las
modalidades de su actuacién y al que tiene necesa-
riamente que supeditar su voluntad. Y esta supedi-
tacién no constituye un acto aislado. Mientras perma-
nezca trabajando, ademas de esforzar los érganos que
trabajan, el obrero ha de aportar esa voluntad comns-
ciente del fin a que llamamos atencion, atencién que
deberd ser tanto mas reconcentrada cuanto menos
atractivo sea el trabajo, por su caracter o por su eje-
cucién, para quien lo realiza, es decir, cuanto menos
disfrute de él el obrero como de un juego de sus
fuerzas fisicas y espirituales.” 34
,El trabajo es la autoexpresién del hombre, una
/ expresién de sus facultades fisicas y mentales indivi-
duales. En este proceso de actividad genuina, el
hombre se desarrolia, se vuelve él mismo; el trabajo
no es sélo un medio para lograr un fin —el produc-
to—, sino un fin en si, la expresién significativa de
la energia humana; por eso el trabajo es susceptiblq/
de ser gozado.

La critica principal de Marx al capitalismo no es
la injusticia en la distribucién de la riqueza; es la
perversién del trabajo en un trabajo forzado, enaje-
nado, sin sentido, que transforma al hombre en un

34 El capital, t. 1, pp. 130-1.
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“monstruo tullido”. El concepto del trabajo de Marx,
como expresiéon de la individualidad del hombre, se
expresa sucintamente en su visién de la abolicién
completa de la sumersién del hombre en una sola
ocupacién durante toda su vida. Como el fin del des-
arrollo humano es el del desarrollo del hombre total,
universal, el hombre tiene que emanciparse de la
influencia paralizadora de la especializaciéon. En to-
das las sociedades anteriores, escribe Marx, el hom-
bre ha sido “cazador, pescador, pastor o critico,
v no tiene mas remedio que seguirlo siendo, si no
quiere verse privado de los medios de vida; al paso
que en la sociedad comunista, donde cada individuo
no tiene acotado un circulo exclusivo de actividades,
sino que puede desarrollar sus aptitudes en la rama
que mejor le parezca, la sociedad se encarga de regu-
lar la produccidn general, con lo que hace cabalmente
posible que yo pueda dedicarme hoy a esto y mafiana
a aquello, que pueda por la mafana cazar, por la
tarde pescar y por la noche apacentar el ganado, y
después de comer, si me place, dedicarme a criticar,
sin necesidad de ser exclusivamente cazador, pesca-
dor, pastor o critico, segiin los casos.” 38

No hay mayor malentendimiento ¢ malinterpreta-
cion de Marx que aquella que se encuentra, implicita
o explicitamente, en el pensamiento de los comunis-
tas soviéticos, los socialistas reformistas y los opo-
sitores capitalistas del.socialismo por igual, todos los
cuales suponen que Marx sélo queria el mejoramiento
econémico de la clase trabajadora y que queria abo-
lir la propiedad privada para que el obrero pudiera
poseer lo que aliora tiene el capitalista. Lawerdad es
que, para Marx, la situaciéon de un trabajador en una
fabrica “socialista” rusa, una fabrica britdnica pro-
piedad del Estado o una fabrica norteamericana tal
como la General Motors equivaldria esencialmente a
lo mismo. Esto lo expresa Marx muy claramente en lo
que sigue:

“Un aumento de salarios obligado (independiente-
mente de otras dificultades y, especialmente, de que

35 La ideologia alemana, p. 33.
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esa anomalia s6lo podria mantenerse por la fuerza)
no seria mas que una mejor remuneracion de los es-
clavos y no devolveria, ni al trabajador ni a su tra-
bajo, su significado y su valor humanos.

"Aun la igualdad de ingresos que quierc Proudhon
s6lo modificaria la relacién del trabajador de hoy
con su trabajo en una relacién de todos los hom-
bres con el trabajo. La sociedad seria concebida
entonces como un capitalista en abstracto.” 36

El tema central de Marx es la transformacion del
trabajo sin sentido, enajenado, en un trabajo produc-
tivo, libre, no el mejor pago de un trabajo enajenado
por un capitalismo privado o un capitalismo “abs-
iracto” de Estado.

“ Véasce Apendice I, p. 116.



5. LA ENAJENACION

El concepto del hombre activo, productivo, que capta
y abarca al mundo objetivo con sus propias faculta-
des no pucde ser plenamente comprendido sin el
concepto de la negacion de la productividad: la ena-
jenacion. Para Marx, la historia de la humanidad es
una historia del desarrollo creciente del hombre vy,
al mismo tiempo, de su creciente enajenacién. Su
concepto del socialismo es la emancipacién de la ena-
jenacién, la vuelta del hombre a si mismo, su auto-
rrcalizacion. ..

La enajenacion (o “extrafiamiento’) significa, para
Marx, que cl hombre no sc experimenta a si mismo
como el faclor activo en su captacién del mundo,
sino que el mundo (la naturaleza, los deméas.y ¢l
mismo) permanece ajeng a_él. Estan por encima y
en contra suya como objetos, aunque puedan ser ob-
jetos de su propia creacién. La enajenacidn es, esen-
cialmente, experimentar al mundo y a uno mismo
pasiva, receptivamente, como sujeto separado del
objcto.

Todo cl concepto de la enajenacién encontré su
primera expresién en el pensamiento occidental en
el concepto de idolatria del Antiguo Testamento.! La
esencia de lo que los profetas llaman “idolatria” no
es que el hombre adore a muchos dioses en vez de a
uno solo. Es que los idolos son obras de la mano del
hombre, son cosas y el hombre se postra y adora a
las cosas: adora lo que ¢l mismo ha creado. Al ha-
cerlo, sc transforma cn cosa. Transfiere a las cosas

1 La relacién entre enajenacién e idolatria ha sido sub-
rayada también por Paul Tillich en Der Mensch im Chris-
tentum und im Marxismus, Disseldorf, 1953, p. 14. Tillich
seftala también en otra:conflerencia, “Protestantische Vi-
sion”, quc cl concepto de enajenacidén se encuentra tam-
bién, sustancialmente, en el pensamiento agustiniano.
l.owith ha advertido., por su parte, aque lo que Marx
combate no son los dioses, sino los idolos (cf. Von Hegel
zu Nietzsche, p. 378).
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de su creacién los atributos de su propia vida y en
lugar de reconocerse a si mismo como la persona
creadora, estd en contlacto consigo mismo sélo a tra-
vés del culto al idolo. Se ha vuelto extrafio a sus
propias fuerzas vitales, a la riqueza de sus propias
potencialidades y estd en contacto consigo mismo
s6lo indirectamente, como sumisién a la vida conge-
lada en los idolos.2

La muerte y el vacio del {dolo se expresan en el
Viejo Testamento: “Tienen ojos y no ven, tienen
oidos y no oyen”, etc. Cuanto mas transfiere el hom-
bre sus propias facultades a los idolos més pobre se
vuelve y mas dependiente de los idolos, para que és-
tos le permitan recuperar una parte pequefia de lo que
originalmente le correspondia. Los idolos pueden
ser una figura que represente a la divinidad, el Es-
tado, la Iglesia, una persona, obietos poseidos. La
idolatria varia sus objetos; no se encuentra de nin-
guna manera, unicamente, en aquellas formas en las
que el idolo tiene un pretendido sentido religioso. La
idolatria es siempre el culto de algo en lo que el
hombre ha colocado sus propias facultadcs creadoras
y a lo que después se somete, en vez de reconocerse
a si mismo en su acto creador. Entre las diversas
formas de enajenacién, la mdas frecuente es la ena-
jenacion en el lenguaje. Si expreso un sentimiento
con ura palabra, si digo, por cjemplo, “Te amo”, la
palabra indica la realidad que existe dentro de mi,
la fuerza de mi amor. La palabra “amo’” es un sim-
bolo del hecho amor, pero tan pronto como se pro-

2 Esta es también, por cierto, la psicologia del fanatico.
Estd vacio, muerto, deprimido pero para compensar el
estado de depresién y muerte interior, escoge un idolo,
yva sea el Estado, un partido, una idea, la Iglesia o Dios.
Convierte a este idolo en lo absoluto y se somete a ¢l
totalmente. Al hacerlo, su vida cobra sentido y encuentra
un estimulo en la sumisidn al idolo escogido. Su entu-
siasmo mno surge, sin embargo, del goce en la relacién
productiva; es un entusiasmo intenso pero frio, construido
sobre la muerte interior o, si se quiere expresarlo simbé-
licamente, es “hielo ardiente”.
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nuncia tiende a asumir una vida propia, se convierte
en realidad. Me hago la ilusién de que el pronunciar
la palabra equivale a la experiencia y pronto digo la
palabra y no siento nada, salvo la idea de amor que
la palabra expresa. La enajenacién del lenguaje de-
muestra la gran complejidad de la enajenacion. El
lenguaje es una de las mas preciosas realizaciones
humanas: evitar la enajenacion dejando de hablar
seria tonto y, sin embargo, hay que tener en cuenta
siempre el peligro de la palabra hablada, que ame-
naza con sustituir a la experiencia vivida. Lo mismo
es valido para todas las demas realizaciones del
hombre; las idcas, el arte, cualquier clase de objetos
fabricados por el hombre. Son creaciones del hom-
bre; son auxiliarcs valiosos para la vida y, no obs-
tante, cada uno de ellos constituye también una
trampa, una tentacién de confundir la vida con las
cosas, la experiencia con los artefactos, el sentimien-
to con la renuncia y la sumisién.

Los pensadores de los siglos xviIl y X1X criticaban
a su época por su creciente rigidez, vacio y muerte.
En el pensamiento de Goethe fue piedra angular el
mismo concepto de la productividad que es central
en Spinoza, lo mismo que en Hegel y Marx. “Lo di-
vino —dice— es efectivo en lo que estd vivo, pero
no en lo que estd muerto. Es lo que esta en movi-
miento y en desarrollo, pero no lo que esta concluido
y rigido. Por eso la razdn, en su tendencia hacia lo
divino, se ocupa sélo de lo que se mueve, de lo que
esta vivo, mientiras que el infelecto se ocupa de lo
quc esta concluido y rigido, para utilizarlo.” 3

Encontramos criticas semejantes en Schiller y
Fichte y en Hegel y Marx, quien hace una critica
general de que, en su época, “la verdad carezca de
pasién y la pasién de verdad”4

Esencialmente, toda la filosofia existencialista des-
de Kierkegaard es, como dice Paul Tillich, “un mo-

3 Conversacion de Eckermann con Goethe, 18 de febre-
ro de 1829, publicada en Leipzig, 1894, p. 47. (Traduccién
de E. F.)

4 Il 18 Brumanio de Luis Bonaparte.
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vimiento de rebelién con maés de cicn afios de vida
contra la deshumanizacién del hombre en la sociedad
industrial”. En realidad, el concepto de enajenacion
¢s, en lenguaje no teista lo que, en términos teistas,
podria llamarse “pecado”: la cesidén que hace el hom-
bre de si mismo, de Dios dentro de si mismo.

El pensador que acuini6 el concepto de enajenacion
fue Hegel. Para él, la historia del hombre era, al
mismo tiempo, la historia de la enajenacién del hom-
bre (Entfremdung). “lLo que busca realmente el
espiritu —escribié en la Filosofia de la Historia—, s
la realizacién de su idea; pero, al hacerlo, esconde
ese fin a su propia visién y siente orgullo y satisfac-
cién en esta enajenacion de su propia escncia.” 5 Para
Marx, como para Hegel, el concepto de enajena*é'i(‘)n
se basa en la distincién entre existencia y esencia, en
el hecho de que la existencia del hombre esta enaje-
nada de su esencia; que, en realidad, no es lo que
potencialmente c¢s o, para decirlo de otra manera,
que no es lo que debiera ser y debe ser lo que po-
dria ser,

¢ Para Marx, el proceso de la enajenacidn _se cx-
presa en el trabajo y en la divisién del trabajo. El
trabajo es, para él, la rclacién activa del hombre con
la naturaleza, la creacién de un mundo nuevo, inclu-
yendo la creaciéon del hombre mismo: (La actividad
intelectual es siempre por supuesto, para Marx, tra-
bajo, lo mismo que la actividad manual o artistica.)
Pero, a medida que la propiedad privada y la divisién
del trabajo se desarrollan, el trabajo pierde su ca-
racter de expresiéon de las facultades del hombre: el
trabajo y sus productos asumen una existencia sepa-
rada del hombre, su voluntad y su planeacién.)“El
objeto producido por el trabajo su producto, se opone
ahora a €l como un ser ajeno, como un poder inde-
pendiente del productor. El producto del trabajo es
trabajo encarnado en un objeto y convertido en cosa
fisica; este producto es una objetivacion del tra-

b The Phylosophy of History, trad. de J. Sibree, The
Colonial Press, Nueva York, 1899.

T
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bajo." ¢ El trabajo estd enajenado porque ha dejado
de ser parte de la naturaleza del trabajador y “en
consecuencia, no se realiza en su trabajo sino que se
niega, experimenta una sensacion de malestar mas
que de bienestar, no desarrolla libremente sus ener-
gias mentales y fisicas, sino que se encuentra fisica-
mente exhausto y mentalmente abatido. El trabaja-
dor solo se sicnte a sus anchas, pues, en sus horas de
ocio, mientras que en el trabajo se siente incémo-
do”.7 Asi, en el acto de la produccién la relacion del
trabajador con su propia actividad se experimenta
“como algo ajeno y que no le pertenece, la actividad
como sufrimiento (pasividad), la fuerza como debi-
lidad, la creacién como castracidon”.® Mientras que
el hombre sc enajena asi de si mismao, cl producto del
trabajo se convierte en un “objeto ajeno que lo do-
mina. Esta relacién es, al mismo tiempo, la relacién
con el mundo sensorial externo, con los objetos natu-
rales, como mundo ajeno y hostil”.? Marx subraya
dos puntos: 1) en el proceso del trabajo, y especial-
mente del trabajo en las condiciones del capitalismo,
el hombre se enajena de sus propias facultades crea-
doras y 2) los objetos de su trabajo se convierten en
seres ajenos y llegan a dominarlo, se convierten
en fuerzas independientes del productor. “El obrero
existe para el proceso de produccién y no éste para
el obrero.”10

En este punto esta muy difundida una mala in-
terpretacion de Marx, aun entre los socialistas. Se
cree que Marx hablaba sobre todo de la explotacidon
economica del trabajador y del hecho de que su par-
ticipacién en el producto no fuera tan grande como
debiera o de que el producto debia pertenecerle, en
vez de al capitalista. Pero, como ya lo he demos-
trado, el Estado como capitalista, como en la Unién
Soviética, no habria sido mejor acogido por Marx

6 Véase Apéndice I, p. 105.
7 Véase Apéndice I, p. 108.
8 Véase Apéndice I, p. 109.
9 Véase Apéndice I, p. 109.
10 El capital, t. 1, p. 410.
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que el capitalista privado. Lo que Ie preocupa esen-
cialmente no es la igualacién del ingreso. Le preocu-
pa la liberacién del hombre de un tipo de trabajo que
destruye su individualidad, que lo transforma en cosa
y que lo convierte en esclavo de las cosas. Como
Kierkegaard, se preocupaba por la salvacién del indi-
viduo y su critica de la sociedad capitalista se dirige
no a su método de distribucién del ingreso, sino a su
modo de produccién, su destruccién de la individua-
lidad y su esclavizacién del hombre, no por el capi-
talista, sino la esclavizacién del hombre —trabajador
y capitalista—~ por las cosas y las circunstancias de
su propia creacion.

Marx va aun mas lejos. En el trabajo_no enaje-
nado, el hombre no sélo se realiza como individuo
sino también como especie. Para Marx, como para
Hegel y otros muchos pensadores de la Ilustracion,
cada individuo representaba a la especie, es decir, a
la humanidad como un todo, la universalidad del
hombre; el desarrollo del “hombre conduce al des-
envolvimiento de toda_su humanidad. En el procéso
del trabajo “no se reproduce ya sélo intelectualmen-
te, como en la conciencia, sino activamente y en un
sentido real, y contempla su propio reflejo en un mun-
do que él ha construido. Al mismo tiempo que el
trabajo enajenado arrebata al hombre el objeto de
su produccién, también le arrebata su vida como
especie, su objetividad real como especie y transfor-
ma su ventaja sobre los animales en una desventaja,
en tanto que su cuerpo inorganico, la naturaleza, le
es arrebatada. Asi como el trabajo enajenado trans-
forma la actividad libre y autodirigida en un medio,
transforma la vida del hombre como especie en un
medio de la existencia fisica. La conciencia, que el
hombre tiene de su especie, se transforma mediante
la enajenacién de modo que la vida de la especie se
convierte en sélo un medio para é1.”11

Como antes indiqué, Marx suponia que la enaje-
nacién del trabajo, aunque existente a lo largo de

11 Véase Apéndice I, p. 112.
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toda la historia, alcanza su cima en la sociedad ca-
pitalista y que la clase trabajadora es la mas enaje-
nada. Este supuesto se basaba en la idea de que el
trabajador, al no participar en la direccién del tra-
bajo, al ser “empleado” como parte de las maquinas
a las que sirve, se transforma en una cosa por su de-
pendencia del capital. De ahi que, segiin Marx, “la
emancipacion de la sociedad de la propiedad privada,
de la servidumbre, tome la forma politica de la eman-
cipacion de los trabajadores; no en el sentido de que
solo se trate de la emancipacién de éstos, sino porque
esta emancipacién incluye la emancipacion de la hu-
manidad entera. Porque toda la servidumbre humana
estda implicita en la relacién del trabajador con la
produccién y todos los tipos de servidumbre sélo son
modificaciones o consecuencias de esta relacién”.12

Hay que subrayar, ademas, que el fin de Marx no
se limita a la emancipacién de la clase trabajadora,
sino que tiende a la emancipacién del ser humano a
través de la restitucién de la actividad enajenada, es
decir, de la actividad libre de todos los hombres y a
una sociedad en la que el hombre, y no la produccién
de cosas, sea el fin, en la que el hombre deje de ser
“un monstruo paralitico para convertirse en un
ser humano plenamente desarrollado”. El concepto
de Marx del producto enajenado del trabajo se ex-
presa en uno de los temas mas fundamentales des-
arrollados en El capital, en lo que él llama “el feti-
_chismo de la mercancia”. La produccién capitalista
transforma las relaciones de los individuos en cua-
lidades de las cosas mismas y esta transformacién
constituye la naturaleza de la mercancia en la pro-
duccién capitalista. “Y forzosamente tiene que ser
as{, en un régimen de produccién en que el obrero
existe para las necesidades de explotacién de los va-
lores ya creados, en vez de existir la riqueza material
para las necesiaades del desarrollo del obrero. Asf{
como en las religiones vemos al hombre esclavizado
por las criaturas de su propio cerebro, en la produc-

12 Véase Apéndice I, pp. 116-7.
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cion capitalista le vemos esclavizado por los produc-
tos de su propio brazo.” 13 “La maquinaria se adapta
a la debilidad del ser humano, para convertir al débil
ser humano en una maquina.” 14 '

La enajenacién del trabajo en la produccion del
hombre es mucho mayor que cuando la produccion
era artesanal y de manufactura. “En la manufactura
y en la industria manual, el obrero se sirve de la
herramicnta: en la fébrica, sirve a la maquina. Alli,
los movimientos del instrumento de trabajo parten
de él; aqui, es él quien tiene que seguir sus movi-
mientos. En la manufactura, los obreros son otros
tantos miembros de un mecanismo vivo. En la {abri-
ca existe por encima de ellos un mecanismo muerto,
al que se les incorpora como apéndices vivos'.15 Es
de la mayor importancia para la comprensién de Marx
advertir cémo el concepto de la enajenacién era y
siguié¢ siendo el punto central del pensamiento del
joven Marx, que escribid los Manuscritos economico-
filosdficos, y del “viejo” Marx que escribié El capital.
Aparte de los ejemplos que ya hemos dado, los si-
guientes pasajes, uno de los Manuscritos y otro de
El capital, manifiestan claramente esta continuidad:

“Este hecho supone simplemente que el objeto pro-
ducido por el trabajo, su producto, se opone ahora
a él como un ser ajeno, como un poder independien-
te del productor. El producto del trabajo es trabajo
encarnado en un objeto y convertido en cosa fisica;
este producto es una objetivacion del trabajo. La
realizacidén del trabajo es, al mismo tiempo, su obje-
tivacion. La realizaciéon del trabajo aparece en la
csfera de la economia politica como una invalidacion
del trabajador, la objetivaciéon como una pérdida y
como servidumbre al objeto y la apropiacién como
enajenacion.” 16

Esto es lo que cscribié Marx en E!l capital: “Den-
tro del sistema capitalista, todos los métodos encami-

13 El capital, t. 1, p. 254,

14 Véase Apéndice I, p. 151,

15 El capital, t. I, p. 349.

16 Véase Apéndice I, p. 105.
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nados a intensificar la pieza productiva social se rea-
lizan a expensas del obrero individual; todos los
mcdios enderezados al desarrollo de la produccidn se
truecan en medios de explotaciéon y esclavizamiento
del productor, mutilan al obrero convirtiéndolo en
un hombre fragmentario, lo rebajan a la categoria
de apéndice de la maquina, con la tortura de su tra-
bajo destruyen el contenido de éste, le enajenan las
potencias espirituales del proceso del trabajo en la
medida en que a éste se incorpora la ciencia como
potcncia independiente.” 17

El papel de la propiedad privada (no, por su-'
puesto, como propiecdad de los objetos de uso, sino
como capital que alquila trabajo) ya habia sido cla-
ramente percibido por el joven Marx en su funcién_
enajenante: “La propiedad privada —escribio— es,
pues, el producto, el resultado nccesario, del trabajo
enajenado, de la relacién externa del trabajador con
la naturaleza y consigo mismo. La propiedad privada
se deriva, asi, del analisis del concepto del trabajo
enajenado; es decir, el hombre enajenado, el traba-
jo enajenado, la vida enajenada y el hombre sepa-
rado.” 18

No es solo que el mundo de las cosas domine al
hombre sino también que las circunstancias sociales
y politicas que éste crea se aduefian de él. “...esta
consolidacién de nuestros propios productos en un
poder material erigido sobre nosotros, sustraido a
nuestro control, que levanta una barrera ante nues-
tra expectativa y destruye nuestros calculos, es uno
de los momentos fundamentales que se destacan en
todo el desarrollo histérico anterior.”19. El hombre”
enajenado que cree haberse convertido en amo de la
naturaleza, se ha convertido en esclavo de las cosas
y las circunstancias, en apéndice impotente de un
mundo que es, al mismo tiempo, la expresién conge-
lada -de sus propias facultades.

Para Marx, la enajenacién en el proceso del tra-

17 El capital, t. 1, p. 547.

18 Véasce Apéndice I, p. 115.

19 La ideologia alemana, p. 33.
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bajo, del producto del trabajo y de las circunstancias,
cstd inseparablemente relacionada con la enajena-
cién de uno mismo, de nuestros scmejantes y de la
naturaleza./ “Una consecuencia directa de la enajena-
cion del hombre del producto de su trabajo, de su
actividad vital y de su vida como especie es que el
hombre se enajena de los demds hombres. Cuando
el hombre se confronta a si mismo, también con-
fronta a otros hombres. Lo que es cierto de la rela-
cién del hombre con su trabajo, con el producto de
su trabajo y consigo mismo también lo es de su rela-
ciéon con los demas hombres, con el trabajo de éstos
y con los objetos de su trabajo. En general, la afir-
macioén de que el hombre se enajena de su vida como
especie significa que cada hombre esta enajenado en
relacién con los otros y que cada uno de los otros
estd, a su vez, enajenado de la vida humana.”20 El
hombre enajenado no sélo estd enajenado en rela-
cién con los demds hombres; cstd enajenado de la
esencia de la humanidad, de su “ser como especie”,g
tanto en sus cualidades naturales como espirituales.
Esta enajenacién de la esencia humana conduce a un
egotismo existencial, descrito por Marx como la esen-
cia humana del hombre convirtiéndose en “mtedio
para su existencia individual. [El trabajo enajenadol
enajena al hombre de su propio cuerpo, la naturaleza
externa, su vida mental y su vida humana’. 21

El concepto de Marx se acerca aqui al principio
kantiano de que el hombre debe ser siempre un fin
en si mismo y nunca un medio para realizar un
fin. Pero amplia este principio afirmando que la esen-
cia humana del hombre nunca debe convertirse en
medio para la existencia individual. El contraste entre
la visibn de Marx y el totalitarismo comunista no
podria expresarsc mas radicalmente; la humanidad
en el hombre, dice Marx, no debe convertirse siquie-,
ra en medio para su cxistencia individual; mucho’
menos podria considerarse, pues, un medio para el
Estado, la clase o la nacidn.

20 Véase Apéndice I, pp. 112-3.

21 Véase Apéndice I, p. 112,



LA ENAJENACION 65

La enajenacién conduce a la perversion de todos
los valores. Al hacer de la economia y sus valores
—“la ganancia, el trabajo, el ahorro y la sobrie-
dad” 22— el {in supremo en la vida, el hombre no
desarrolla los valores verdaderamente morales, “la
riqueza de una bucna conciencia, de la virtud, etc.s
pero ¢cémo puedo ser virtuoso si no estoy vivo y
como puedo tencr buena conciencia si no tengo con-
ciencia de nada?” %3 En la enajenacion, cada esfera
de la vida, la econdémica y la moral, es independien-
te de la otra, “cada una se concentra en una esfera
especifica de la actividad enajenada y estd ella mis-
ma enajenada en relacién con la otra”.2t

Marx advirtié lo que-sucede con las necesidades
humanas en un mundo enajenado y previé con sor-
prendente claridad la conclusién dg este proceso, tal
como solo actualmente es apreciable. Mientras que,
en una perspectiva socialista, se atribuiria la prin-
cipal importancia “a la riqueza de las necesidades
humanas y también, en consecuencia, a un tuevo
modo de produccion y a un nuevo objeto de produc-
cién”, a “una nueva manifestacién de las capacidades
humanas y un nuevo enriquecimiento del ser hu-
mano”,25jen el mundo enajenado del capitalismo las
necesidades no son expresiones de las potenciali-
dades latentes del hombre, es decir, no son necesida-
des humanas; en el capitalismo “todo hombre especu-
la con la creacién de una nueva necesidad en otro
para obligarlo a hacer un nuevo sacrificio, para colo-
carlo en una nueva dependencia y atraerlo a un
nuevo tipo de placer y, por tanto, a la ruina econ¢-
mica. Cada hombre trata de establecer sobre los
demads un poder ajeno, para encontrar asi la satisfac-
cién de su propia necesidad egoista. Con la masa
de objetos, pues, crece también la esfera de entes
ajenos a los que estd sometido el hombre.§ Todo nue-
vo proaucto es una nueva potencialidad de engafio y

22 Véase Apéndice I, p. 154.
23 Véase Apéndice 1, p. 154.
2t Véasce Apéndice I, p. 154,
25 Véase Apéndice I, p. 149,
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robo mutuos. El hombre se vuelve cada vez mas
pobre como hombre; tiene una necesidad creciente
de dinero para tomar posesién del ser hostil. El
poder de su dinero disminuye en proporcion directa
con el crecimiento de la cantidad de produccion, es
decir, su necesidad crece con el poder creciente del
dinero. La necesidad de dinero es, pues, la necesidad
real crcada por la economia moderna y la tnica ne-
cesidad que creay La cantidad de dinero se convierte,
cada vez mads, cn su Unica cualidad importante. Asi
como reduce a todo ser a su abstraccién, se reduce
a si mismo, cn su propio desarrollo, a un ser cuanti-
tativo. El cxceso y la inmoderacién se convierten en
su verdadera norma. Esto se demuestra subjetiva-
mente, en parte por el hecho de que la expansion de
la produccién y de las necesidades se convierte en
una servidumbre ingeniosa y siempre calculadora a
los apetitos inhumanos, depravados, antinaturales e
imaginarios. La propiedad privada no sabc cémo con-
vertir la necesidad burda en necesidad humana; su
idealisimo es fantasta, capricho e imaginacion. Nin-
gun eunuco elogia a su tirano mas desvergonzada-
niente ni trata, por medios mas infames, de estimular
su hastiado apetito, para lograr sus favores, que el
cunuco de la industria, el empresario, para adqurir
unas cuantas monedas de plata o atraer el oro de la
holsa de su amado préjimo. (Todo producto. es un
cebo, mediante el cual el individuo trata de atraer
la escncia de la otra persona, su dinero. Toda necesi-
dad real o potencial es una debilidad que hara caer
al pajaro en la trampa: la explotacién universal de la
vida humana en comun. Asi como toda imperfeccién
del hombre es un vinculo con el cielo, un punto desde
el cval su corazdén es accesible al sacerdote, toda ne-
cesidad es una oportunidad para acercarse al préji-
mo, con uu aire de amistad, para decirle: ‘Querido
amigo, te daré lo que necesitas, pero 11 sabes cudl
es la conditio sine qua nnon. Ya sabes con qué tinta
debes firmar tu compromiso conmigo. Te estafard
al mismo tiempo que te brindo placer.’) El empresa-
rio accede a las fantasias mdas depravadas de su
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préjimo, desempceiia el papel del alcahuete entre él y
sus necesidades, le despierta apctitos insanos y esta
en espera de cualquier debilidad para, después, recla-
mar la remuneracién por esta obra de amor.” 26 E]
hombre que se ha sometido asi a sus neccesidades
enajenadas es ‘“un ser mental y fisicamente deshu-
manizado. . . la mercancia con conciencia de si 'y capaz
de actuar por si mismo.” 27 Este hombre-mercancia
solo conoce una manera de relacionarse con el mun-
do exterior, poseyéndolo y consumiéndolo (usandolo).
Cuanto mas enajenado se encuentre, mas estara cons-
tituida su relacidon con el mundo por el sentido de
posecr v de usar. “A medida que seas menos, que
cxpreses menos tu propia vida, tendrds mas, mas ena-
jenada estara tu vida y mads economizaras de tu pro-
pio ser enajenado.” 28

Sélo una correccién ha hecho la historia al con-
cepto de enajenaciéon de Marx; Marx creia que la
clase trabajadora era la clase mas enajenada, de ahi
que la emancipacién de la enajenacidon pdrtiera nece-
sariamente de la liberacién de la clase trabajadora.
Marx no previé la medida en que la enajenacién habia
de convertirse en la suerte de la gran mayoria de la
gente, especialmente del sector cada vez mayor de
la poblacidén que manipula los simbolos y los hombres,
méas que las maquinas. El empleado, el vendedor, el
ejecutivo estdn actualmente todavia mas enajenados
que el trabajador manual calificado. El funciona-
miento de este ultimo todavia depende de la expre-
sién de ciertas cualidades personales como la destre-
za, el desempeiio de un trabajo digno de confianza,
etc.,, y no se ve obligado a vender en el contrato su
“personalidad”, su sonrisa, sus opiniones; los mani-
puladores de simbolos son contratados no sdélo por
su capacidad, sino por todas esas cualidades de per-
sonalidad que los hacen “atractivas cajas de persona-
lidad”, ficiles de manejar y de manipular. Son los
verdaderos ‘“hombres-organizacién” —mas que el tra-

26 Véase Apéndice T, pp. 149-50. )

27 Véase Apéndice I, p. 120.

28 Véase Apéndice I, p. 152,
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bajador calificado— y su idolo cs la compaﬁi;},’ Pcro,
por lo que se refiere al consumo, no cxiste difercncia
alguna cntre los trabajadores manuales y los miem-
bros de la burocracia. Todos ansian cosas, nucvas
cosas, para posecrlas y usarlas. Son los receptores
pasivos, los consumidores, cncadenados y debilitados
por las cosas mismas que satistacen sus necesida-
des sintéticas. No se relacionan con el mundo pro-
ductivamentc, captandolo en su plena realidad y
haciéndose uno con el mundo en este proceso; ado-
ran las cosas, las mdaquinas que producen las cosas,
v, en este mundo enajenado, se sienten como extra-
nos y absolutamcnte solos. A pcsar de la subestima-
cion que hace Marx dcl papel de la burocracia, su
definiciéon general habria podido ser escrita, sin em-
bargo, en la actualidad: “La produccion no solo\
produce al hombre como mercancia, la mercancia hu-
mana, el hombre en ¢l papel de mercancia; de acuer-
do con este papel lo produce como un ser mental y
fisicamente deshumanizado. [Lal inmoralidad, frus-
tracién y esclavitud de trabajadores y capitalistas.’
Su producto es la mercancia con conciencia de si y
capaz de actuar por si misma... la mercancia hu-
mana.” 29 7
Marx dificilmente habria podido prever hasta qué
punto las cosas y las circunstancias de nuestra pro-
pia creacién se han convertido en nuestros amos;
nada podia probar, sin embargo, mas drdsticamente
su profecia que el hecho de que toda la raza huma-
na se encuentra hoy prisionera de las armas nucleares
que ha creado y de las instituciones politicas que
son, igualmente, de su propia creacién. Una huma-
nidad aterrada se prcgunta ansiosamente si se sal-
vara del poder de las cosas que ha creado, de la
accién ciega de las burocracias que ha organizado.

29 Véase Apéndice I, p. 120.



6. LA CONCEPCION DEL SOCIALISMO
EN MARX

La concepcidén del socialismo en Marx se desprende
de su concepto del hombre. Ya deberia ser claro que,
segin este conceplo, el socialismo o es una socie-
dad de individuos rcgimentados, automatizados, inde-
pendientemente de que exista o no la igualdad de los
ingresos ¢ independientemente de que estén bicn
alimentados y vestidos. No ¢s una sociedad cn la que
el individuo esié subordinado al Estado, a la ma-
quina, a la burocracia. Aunquc ¢l Estado como “ca-
pitalista abstracto” fucra el patrono, aunque “todo
el capital social existentc se reunicse en una sola
mano, bien en la de un capitalista individual, bien
en la dec una unica sociedad capitalista”,l esto no
seria socialismo. En rcalidad, como dice muy clara-
mente Marx en los Manuscritos cconomico-filoséficos,
“el comunismo como tal no es el fin del desarrollo
humano”. ¢Cudl es, pues, ese fin?

Evidentemente, ¢l fin del socialismo ¢s cl Izombre
cion dela socmdad en que ¢l hombre pueda s superar
la enajcnacxon de su producto de su trabajo, de_sus
scmejanies, de si mismo y de la_naturaleza; en la
que pucda volver a si mismo_y captar al mundo con
sus propias facultades, haciéndose uno, asi, Con el
mundo. El socxahsmo era para Marx, como ha dicho
Paul Tillich, “un movimicento de resistencia contra
la destruccién del amor en la realidad social”.2

Marx manifesté cudl era el fin del socialismo muy
claramente al final del tercer volumen dc El capital:
“En_efecto, el reino de la libertad sélo emme,za_alh
donde termina el “frabajo_impuesto_por_la_necesidad
y por | “Ta cc coaccxon de Jos fines externos,; qued'x _pues,

conformc a la naturaleza_dc_la cosa,.mds_alla_de_la

1 El capital, 1. I, p. 531.
2 Protestantische Visionn, Ring Verlag, Stuttgart, 1952,
p- 6. [Trad. de E. F.1.
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orbita dc la verdadera produccién material. Asi como
el"satvajetiene que luchar con la naturaleza para sa-
tisfacer sus necesidades, para encontrar el sustento
de su vida y rcproducirla, el hombre civilizado tiene
que hacer lo mismo, bajo todas las formas sociales
y bajo todos los posibles sistemas de produccién. A
medida que se desarrolla, desarrollandose con €l sus
necesidades se extiende este reino de la necesidad
natural, pero al mismo tiempo se extienden también
las fuerzas productivas que satisfacen aquellas nece-
sidades. La libertad, cn este terreno, sélo puede
consistir en que el_hombre socializado, los_producto-
res asociados, regufen raciondlmente este su mter—
cambio de materias cont la naturaleza, lo pongan_]_)ajo
su conircl coniin en vez de dejarse dominar por él
como por un poder ciego, 'y lo llevan a cabo con
el menor gasto posible de fuerzas y en las condicio-
nes mas adecuadas y mas dignas de su naturaleza
humana. Pera, con todo ello, siempre seguird siendo
éste un reino de la necesidad. Al otro lado de sus
fronteras comienza el despliegue de las fuerzas hu-
manas que se considera como fin en si, el verdadero
reino de la libertad, que sin embargo s6lo puede {lo-
recer tomando como base aquel reino de la nece-
sidad.” 3

Marx expresa aqui todos los elementos esenciales
del socialismo.' Primero, el hombre produce en una
forma asociada, no competitiva; produce racional-
mente y sin enajenacidn, lo que significa que la pro-
duccién estd bajo su control, en vez de dejarse doml-\
nar por ella como por una fuerza ciega. Esto excluye;
claramente una concepcién del socialismo donde el
hombre sea manipulado por una burocracia, aunque
esta burocracia regule toda la economia del Estado,
en vez de una gran compaiifa. Significa que el indi- /
viduo participa activamente en la planeacién y en la
éjecucion de los planes; significa, en una palabra,
la realizacidn de la democracia politica y laboral.
Marx esperaba que, mediante esta nueva {forma dc

3 El capital, t. 111, p. 759.
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socicdad desenajenada, ¢l hombre pudlcra hacerse
1ndepend1ente _pararse sobre sus us_propios pics y mo
segulr mutllado O _por eT’nodo enajenado "de~produc-
cién y "de consumo; que” serfa ‘vérdaderamernte” el
duefio y creador de su propia viday que comenzaria
a~hacer” de” la vida su principal ‘ocupacidén, en vez-de
que ésta fuera la produccién de los medios de vida.
El socialismo, para Marx, nunca fue como tal 12 rea-
lizacién de la vida, sino la condicidn. de esa realiza-
cién. Cuando el hombre haya construido una forma
S . . 4
racional, desenajenada de sociedad, tendra la opor-
tunidad de comenzar con lo que es el fin de la vida:
cl “desplicgue de las fuerzas humanas que se consi-
dera como fin en si, el verdadero reino de la libertad”.
Marx, el hombre que leia todos los afios las obras de
Esquilo y de Shakespeare, que cred algunas de las
mas grandes obras del pensamiento humano, jamas
habria sofiado que el fin de su idea del socialismo
pudiera interprctarse como el Estado “benefactor” o
“de los trabajadores” bien alimentados y bien vesti-
dos. El hombre, en la visién de Marx, ha creado en
el curso de la historia una cultura que podria bacer
suya cuando se vea libre de las cadenas, no sélo de
la pobreza econdémica, sino de la pobreza espiritual
creada por ] La_ﬁmyenamﬁg La visién de Marx “se
basa_en sufe. .en el hombrd' en las potencialidddes in-
herentes y reales de la esencia del hombre ‘que se han
desarrollado en la historia. Consideraba al Socialismo
como la condicién de la libertad.y la creatividad hu-
manas, no creia que constltuyera en si el fin de la
vida humana. e
Para Marx, el socialismo (o el comumsmo) no es
una huida, abstraccién o pérdida del mundo ObJCthO
que Jos hombres han creado ‘objetivando sus faciilta-
des. No c¢s una vuelta empobremda a la 51mphc1d'1d
primitiva y antinatural. /Es, mds bien, el primer SUr-"
gimiento reat, ‘la-actualizacién” gcnuma (de lan tury
leza del hambré” com”algo Teal " ET “socialismo, pata
Marx, cs una socicdad que permlte la actualizacidn
de la esencia del hombre, al_superar su enajena-
cién. Es nada_menos que la creacién de las-condicio-
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ncs para un hombre verdaderamente libre, racional,
activo- e independiente; es la realizacién™ del fin
profético: la destrucciéon de los idolog. ’

El hecho de que Marx pudiera ser considerado
como un enemigo de la libertad sélo fue hecho po-
sible por el fantastico fraude de Stalin, al pretender
hablar en nombre de Marx, junto con la fantastica
ignorancia acerca de Marx que existe en el mundo
occidental. Para Marx, el fin del socialismo era _la
libertad, perg_la libertad cn un_sentido mucho mas
radical que como la concxbe la_ democra01a existente:
la libertad en el sentido, de mdependenc1a basada
en la p051b111dad del hombre para pararse sobre sus
propios pies, utilizar sus propias fuerzas y relacionarse
productivamente con el mundo. “La libertad —decia (
Marx— es hasta tal punto la esencia del hombre que’
hasta sus oponentes lo comprenden... Ningin hom-’
bre lucha contra la libertad; en todo caso, lucha
contra la libertad de los otros. La libertad ha exis-
tido siempre, pues, en todas sus manifestaciones, sélo
que algunas veces como privilegio especial y otras
como derecho universal.” 4

El socialismo, segun Marx, es una sociedad que
sirve a las necesidades del hombre Pero, pregun-
taran muchos, ¢no es eso precisamente lo que hace
el capitalismo moderno? ¢No estdn nuestras grandes
companias ansioras de servir a las necesidades del
hombre? ¢Y no se dedican las grandes compaiiias
de publicidad, con grandes esfuerzos que van desde
las encuestas hasta los “analisis de motivacién”, a
tratar de descubrir cuales son las necesidades del
hombre? Sélo podra entenderse la concepcidn del so-
cialismo de Marx si se comprende la distincién que
hace Marx entre las verdaderas necesidades del hom-
bre y las necesidades sintéticas, artificialmente pro-
duadas NLCLQW) S

Como se desprcenide de tod'\ Ia~ concepcién del
hombre, sus verdaderas necesidades estdn arraigadas

4 Citado\por R. Dunaycvskaya, Marxism and Freedom,

con un prefacio de H. Marcuse, Bookman Associates,
Nueva York, 1958, p. 19.
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en su naturaleza; esta distincién entre necesidades
verdaderas y falsas es posible sélo sobre la base de
una visién dé la naturaleza del hombre y de las ver-
daderas necesidades humanas enraizadas en su natu-
raleza. Las verdaderas necesidades del hombre son
aquellas cuya satisfaccién es necesaria para la rea-
lizacién de su esencia como_ser humano. Como dice
Marx T “La existencia de lo que realmente amo_es
experimentada por mi como una necesidad, sin la
cual mi esencia no puede realizarse, satxsfacerse ni
completarse.” 5 Sélo sobre la base de una concepcién
especifica de la naturaleza del hombre puede esta-
blecer Marx la diferencia entre las necesidades ver-
daderas y falsas del hombre. Desde el punto de vista
puramente subjetivo, las necesidades falsas son ex-
perlmentadas como si fueran tan urgentes y reales
como las verdaderas y, con una perspectiva pura-
mente subjetiva, no hay criterio para hacer la dis-
tincién. (En la terminologia moderna podria diferen-
ciarse entre las necesidades racionales [sanas] y las
neurdticas.) 8 Con frecuencia el hombre sélo_es cons-
ciente de sus necesidades Talsas y permanece in-
consciente ante las verdaderas. La tarea del estu-
dioso de la sociedad es, precisamente, despertar al
hombre para que puede cobrar conciencia de las fal-
sas necesidades ilusorias y de la realidad de sus
neccsidades verdaderas. {EI fin prmcnpall del socia-
lismo, para Marx, es el reconocimiento y la realiza-
_cién dc¢ Ias Verdaderas necesidades del hombre, que
“sélo sera posible cuando la produccion sirva al hom-
bre y el capital deje de crear y_¢ explotar las necesi-
dades falsas del hombre. - TR

" La concepcidn del socjalismo_de Marx es una pro-
testa, como lo es toda la filosofia exxstenmahsta,
contra la enajenacién del hombre; si, como dice
Aldoys Huxley, “nuestros_sistemas econémicos, socia-
les ¢ internacionales de la actualidad §e” basan en

" MEGA I, 1 a, p. 184.
6 Cf. mi Ftica y psicoandlisis, Fondo de Cultura Eco-
noémica, Méaico, 1960.
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gran medida, en el desamor organizado”,” el socla-
lismo-de_Marx_ es una protesta contra este mismo
desamor, contra la explotacién del” hombre por el
hombre y contra su explotacién respecto de la natu-
raleza, el desprecio de nuestros recursos naturales a
expensas de la mayorla de los hombres de hoy y mas
aun de las generaciones venideras. El hombre des-
enajenado, meta del socialismo como ya lo hemos
demostrado, es el_hombre que no “domina” a la natu-)

raleza, sino que se identifica con ella, que esta viv

y reacciona ante los objetos, de “modo que_los obje-)
S Z

tos cobran vida para él.

¢No significa todo esto que el socialismo de Marx
es la realizacién de los impulsos religiosos mas pro-
fundos, comunes a las grandes religiones humanistas
del pasado? Asi es, siempre que comprendamos que
Marx, como Hegel y otros muchos, expresa su pre-
ocupacién por el alma del hombre no en términos
teistas sino filoséficos.

Marx combatié la religién precisamente_ paorque
esta enajenada y no satisface las verdaderas nece-
sidades del hombre, Al combatir a Dios estd comba-
tiendo, en realidad, al idolo llamado Dios. Ya de jo-
ven habia escrito como lema de su disertacion: “No
carecen de Dios los que desprecian_a los_dioses_de
las masas sino los que atribuyen las opiniones.de las

~

masas a los dioses.” El ateismo de Marx es la for-_

ma mas avanzada de misticismo racional, mas cerca
de Meister Eckhart o del budismo Zen que la ma-
voria de aquellos que dicen combatir en favor de
Dios y la religién v lo acusan de “ateismo”.

No es posible hablar de la actitud de Marx hacia
la religién sin mencionar la relacién entre su filo-
sofia de la historia y del socialismo con la esperanza
mesianica de los profetas del Antiguo Testamento y
las rafces espirituales del humanismo en el pensa-
miento griego y romano. La csperanza mesidnica es,
en realidad, un rasgo unico en el pensamicnto occi-
dental. Los profctas decl Antiguo Testamento no son

7 A. Huxley, The Perennial Philosophy, Haiper and
Brothers, Nueva York, 1944, p. 93. [Hay trad. esp ]
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s6lo, como Lao Tsé o Buda, lideres espirituales; tam-
bién son lideres politicos. Muestran al hombre una
visién de como debe ser y lo confrontan con las al-
ternativas entre las cuales debe escoger. La mayoria
de los profetas del Antiguo Testamento comparten
la idea de que la historia tiene un sentido, de que el
hombre se perfecciona en el proceso de la historia y
de que, eventualmente, crearda un orden social de
paz y justicia. Pero la paz y la justicia no significan
para los profetas, la ausencia de guerras ni la au-
sencia de injusticias. La paz y la justicia son con-
ceptos enraizados en toda la concepcién del hombre
del Antiguo Testamento. El hombre, antes de tener
conciencia de si, es decir, antes de ser humano, vive
en unidad con la naturaleza (Adan y Eva en el Pa-
rafso). El primer acto de libertad, que es la capaci-
dad para decir “no”, le abre los ojos y se“contempla
como un extrafio en el mundo, acosadc por los con-
flictos con la‘naturaleza, entre el hombre y el hombre,
entre el hombre y la mujer. El proceso de la
historia es el proceso mediante el cual el hombre
desarrolla sus cualidades especificamente humanas,
sus facultades de amar y de comprender; y una vez
que ha realizado su plena humanidad puede volver
a la unidad perdida entre él y el mundo. Esta nueva
unidad es diferente, sin embargo, de la preconsciente
que existia antes de comenzar la historia. Es la con-
cordia del hombre consigo mismo, con la naturaleza
v con sus semejantes, basada en el hecho de que el
hombre se ha creado a si mismo en el proceso histé-
rico. En el pensamiento del Antiguo Testamento,
Dios se revela en la historia (“el Dios de Abraham,
el Dios de Isaac, el Dios de Jacob”) y en la historia,
no en un estado que trascienda a la historia, reside
la salvacién del hombre. Esto significa que los fines
espirituales del hombre estin inseparablemente rela-
cionados con la transformacién de la sociedad; la
politica no es, badsicamente, un campo que pueda
divorciarse del dc los valores morales y de la auto-
rrealizacion del hombre.

En el pensamiento griego (y helenistico) y en el
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romano surgieron ideas semejantes. Desde Zenon,
fundador de la filosofia estoica, hasta Séneca y Ci-
ceron, los conceptos del derecho natural y de la
igualdad del hombre ejercieron una poderosa influen-
cia sobre los espfritus de los hombres y, unidos a la
tradicién de los profetas, son las bases del pensa-
miento cristiano.

Aunque el cristianismo, especialmente desde San
Pablo, tendié a transformar el concept(rhistérito de
la salvacién en un concepto ‘“sobrenatural’, _pura-
mente espiritual, y aunque la Iglesia se convirtié en
un sustituto de la “sociedad buena”, esta transfor-
macién no fue de ninguna manera total. Los prime-
ros padres de la Iglesia expresan una critica radical
al Estado existente; el pensamiento cristiano de la
alta Edad Media critica a la autoridad secular y
al Estado, desde el punto de vista del derecho divino
y natural. Este punto de vista subraya que la socie-
dad y el Estado no-dében divorciarse de los_valores
esplrltuales originados en la revelacion y la razén (el
“intelecto” en el sentido escoldstico de la palabra).
Después, la idea mesianica fue expresada en forma
aun mas radical en las sectas cristianas anteriores
a la Reforma y en el pensamiento de muchos grupos
cristianos posteriores a la Reforma, hasta la Socie-
dad de Amigos* de nuestra época.

La principal corriente de pensamiento mesianico
no se expresd, sin embargo, después de la Refor-
ma, en el pensamiento religioso, sino en el pen-
samiento filosdfico, histdrico y social. Se expresd,
un poco indirectamente en las grandes utopias del
Renacimiento, en las que el mundo nuevo no esta
en un futuro distante, sino en un lugar distante. Se
expresé en el pensamiento de los filésofos de la Ilus-
tracién y de las Revoluciones francesa e inglesa. En-
contré su ultima y mds completa expresiéon en el
concepto del socialismo de Marx. Cualquiera que
haya podido ser la influencia directa sobre ¢l dc las
ideas del Antiguo Testamento, a través de Moses

* Asi se llaman entre ellos los cudqueros. [E.]
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Hess, no hay duda de que la tradicidn mesidnica de
los profetas lo influyé indirectamente, a través del
pensamiento de los filésofos de la Ilustracidn y, es-
pecialmentc, a través del pensamiento de Spinoza,
Gocthe y Hegel. Lo que es comun al pensamiento de
los profetas, al pensamiento cristiano del siglo xiii,
a la Ilustracion del siglo xviii8 y al socialismo del
siglo x1x es la idea de que el Estado (la sociedad)
Yy los valores_ espxrxtuales no pueden divorciarse entre
si; que los valores politicos y morales son indivisi-
bles. Esta 1dea fue atacada por los conceptos seculares
dél Renacimiento (Maqulavelo) y después por el secu-
larismo del Estado moderno.” Al parecer, el hombre
occidental, siempre que se vio influido por gigantes-
cas conquistas materiales, se entregd sin restricciones
a las nuevas fuerzas que habia adquirido y, em-
briagado con estas nuevas fuerzas, se olvidé a si
mismo. La élite de estas sociedades se dejé dominar
por la obsesién del poder, el Iujo y la manipulacién
de los hombres, y las masas los imitaron. Esto su-
cedié en el Renacimiento con su nueva ciencia, los
descubrimientos de nuevas tierras, los présperos Es-
tados-ciudades del Norte de Italia; sucedié nueva-
mente con el explosivo desarrollo de la primera revo-
lucién industrial y de la segunda y actual.

Pero este desarrollo se ha complicado con la pre-
sencia de otro factor. Si el Estado o la sociedad
debe servir a la realizacién de ciertos valores espi-
rituales, existe el peligro de que una autoridad supre-
ma obligue al hombre a pensar y a conducirse de de-
terminada manera. La incorporacién de ciertos valores
objetivamente vélidos a la vida social tiende a pro-
ducir el autoritarismo. La autoridad espiritual de la

8 Cf. Carl L. Becker, The Heavenly City of the Eigh-
teenth Century Philosophers, Yale University Press, New
Haven, 1932 y 1959; A. P. d’Entreves, The Medieval Con-
tribution to Political Thought, Oxford University Press,
1939; Hans Baron, Fifteenth-Century Civilization, en Cam-
bndge Modern History, vol, 8; Harold J. Laski, Political
Theory in the Later Middle Ages, The New Cambndge
Modern History, vol. 1.
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Edad Media era la Iglesia catdlica. El protestantis-
mo combatidé a esta autoridad, prometiendo primero
una mayor independencia al individuo, sélo para ha-
cer del Estado principesco el duefio indiscutido y
arbitrario del cuerpo y el alma del hombre. La rebe-
lién contra la autoridad del principe se produjo en
nombre de la nacién y, durante cierto tiempo, el Es-
tado nacional prometia ser el representante de la
libertad. Pero pronto el Estado nacional se dedicéd
a la proteccién de los intereses materiales de los que
poseian capital y podian explotar, por tanto, el tra-
bajo de la mayoria de la poblacion. Algunas clases
de la sociedad protestaron contra este nuevo autori-
tarismo e insistieron en la liberacion del individuo
de la interferencia de la autoridad secular. Este pos-
tulado del liberalismo, que tendia a proteger la
“libertad de”, conducia, por otra parte, a la insisten-
cia en que el Estado y la sociedad no debian tratar
de realizar la “libertad para”, es decir, el liberalismo
debia insistir no sélo en la separacién de la Iglesia
y el Estado sino que tenia que negar también que la
funcién del Estado fuera contribuir a realizar ciertos
valores espirituales y morales; se consideraba que
estos valores eran exclusivamente cuestién del in-
dividuo.

El socialismo (en su forma marxista y en otras)
volvié a la idea de la “sociedad buena” como condi-
cién para la realizacién de las necesidades espiritua-
les del hombre. Era antiautoritario, por lo que se
refiere a la Iglesia y al Estado, y tendia por ‘tanto a
la eventual desaparicién del Estado y al estableci-
miento de una sociedad compuesta por individuos que
cooperaran voluntariamente. Su fin era una recons-
truccién de la sociedad para convertirla en la base
de la verdadera vuelta del hombre a si mismo, sin la
presencia de aquellas fuerzas autoritarias que res-
tringian y empobrecian el espiritu del hombre.

Asi, el marxismo y otras formas del socialismo
son herederas del mesianismo profético, del secta-
rismo cristiano quilidstico, del tomismo del siglo x11r,
del utopismo del Renacimiento y de la Ilustracién
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del siglo xviii.? Es la sintesis de la idea profético-
cristiana de la sociedad como el plano de la realiza-
cion espiritual y de la idea de la libertad individual.
Por esta razén, se opone a la Iglesia por su restric-
cién al espiritu y al liberalismo por su separacién de
la sociedad y los valores morales. Se opone al stali-
nismo y al jruschovismo, por su caracter autoritario
y por su descuido de los valores humanistas.

El socialismo_es_la abolicion_de la enajenacién
del Rombre, la recuperamén del hombre como verda-
dero ser humano. “Es la_Tesolucion definitiva del
antagonismo’ entre el hombre y la naturaleza _y_entre
el hombre y el hombre, _Es la verdadera soluc1on del
conflicto entre la existencia“y 14 €seficia, entre la_ob-
jetivacién y la autoafirmacidn, entre la hbertad yla
necesidad, entre el individuo.y la especie, Es una, so-
lucién del dilema de la historia y sabe que_es esta
solucién.” 19 Para Marx, el socialismo significaba el
orden social que permite Ia recupeéracion del hombre,
la” idenfificacion entre-existencia.y._esencia, la_supe-
racién de la separacién y el antagonismo entre sujeto
y objeto, la humanizacién de la naturaleza za 5 Signifi-
caba un mundo en'—rque el hombre no es ya un_ex-
trafio entre extrafios, sino estA_en. su. mundo, donde
se siente como en su propia morada.

9 Me referiré con mas detalle a este desarrollo en un
préoximo libro que aparecera en la World Perspective
Religious Series, ed. por Ruth Nanda Anshen, Harper &
Brothers, Nueva York.

10 Véase Apéndice I, pp. 135-6. La idea de la relacién en-
tre el mesianismo profético y el socialismo de Marx ha
sido subrayada por varios autores. Podemos mencionar
los siguientes: Karl Lowith, Meaning in History, Chicago
University Press, 1949; Paul Tillich, en varios trabajos
que hemos citado. Lukacs, en Geschichte und Klassen-
bewusstsein habla de Marx como pensador escatolégico.
Cf. también las afirmaciones de Alfred Weber, J. A.
Schumpeter y algunos otros autores, citados en Marxis-
musstudien.
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7. LA CONTINUIDAD EN EL PENSAMIENTO
DE MARX

Nuestra exposicién de la concepcidén de la naturaleza
humana de Marx, de la enajenacién, la actividad,
etc., seria parcial y, en realidad, desorientadora si tu-
vieran razén los que sostienen que las ideas del
“joven Marx" contenidas en los Manuscritos econd-
mico-filosdficos hubieran sido abandonados por el
Marx mas viejo y maduro como restos de un pasado
idealista relacionado con el pensamiento de Hegel.
Si los que hacen esta afirmacién tuvieran razén, aun
asi podriamos preferir al joven Marx sobre el viejo
y pretender relacionar el socialismo con el primero
mas que con el segundo. No obstante, afortunada-
mente no hay necesidad de dividir a Marx en dos.
El hecho es que las ideas basicas sobre el hombre,
tal como las expres6 Marx en los Manuscritos eco-
nomico-filosdficos y las ideas del viejo Marx expre-
sadas en E! capital no experimentaron un cambio
basico; que Marx no renuncié a sus ideas anteriores,
como suponen los voceros de la tesis antes men-
cionada.

Antes que nada ¢quiénes son los. que pretenden
que el “joven Marx” y el “viejo Marx” sostienen vi-
siones contradictorias del hombre? Esta idea es sos-
tenida principalmente por los comunistas rusos; di-
ficilmente podrian hacer otra cosa, puesto que su
pensamiento, como su sistema social y politico, es en
todos sentidos una ‘contradiccién del humanismo
de Marx. En su sistema, el hombre es el siervo del
Estado y la produccidn, en vez de ser el fin supremo
de toda la organizacién social. El fin de Marx, el
desarrollo de la individualidad de la persona huma-
na, es negado en el sistema soviético en mayor me-
dida aun que en el capitalismo contemporaneo. El
materialismo de los comunistas estd mucho mas cer-
ca del materialismo mccanicista de la burguesia del
siglo X1X contra el que luché Marx que del materia-
lismo histérico de Marx.

80
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El Partido Comunista de la Unién Soviética cx-
presé esta postura al obligar a G. Lukacs, que fue el
primero en revivir el humanismo de Marx, a haccer
una “confesion” de sus errores cuando Lukacs estuvo
en Rusia en 1934, después de haber tenido que huir
de los nazis. Igualmente, Ernst Bloch, que presenta
el mismo acento en el humanismo de Marx en su
brillante libro Das Prinzip Hoffnung (El principio
esperanza),! sufrié duros ataques de los escritores del
Partido Comunista, a pesar del hecho de que su libro
contiene numerosas observaciones admirativas sobre
el comunismo soviético. Aparte de los escritores co-
munistas, Daniel Bell ha adoptado recientemente la
misma posicién sosteniendo que la concepcién del hu-
munismo de Marx basada en los Manuscritos econoémi-
co-filosdficos “no responde al Marx histérico”. “Aun-
que pueden abrigarse simpatias por esa postura —dice
Bell—, es sélo fabricar mas mitos el considerar este
conceptio como un tema central de Marx.” 2

Es verdad que los intérpretes clasicos de Marg,
reformistas como Bernstein o marxistas ortodoxos
como Kautsky, Plejanov, Lenin o Bujarin no inter-
pretaron a Marx como centrado en torno a su exis-
tencialismo humanista. Dos hechos explican, en lo
fundamental, este fenémeno. Primcro, el hecho de
que los Manuscritos econdmico-filosdficos no se pu-
blicaron hasta 1932 y fueran desconocidos _hasta en-
tonces aun en su forma manuscrita; y el hecho
de que La ideologia alemana nunca se publicara en
su totalidad hasta 1932 y parcialmente, por primera
vez, sOlo en 19263 Naturalmente, estos hechos con-
tribuyeron mucho a una interpretacién deformada y
parcial de las ideas de Marx por parte de los escrito-
res mencionados. Pero el hecho de que estas obras
de Marx permanecieran més o menos desconocidas
hasta principios de los veintes y los treintas, respec-

1 Ernst Bloch, Das Prinzip Hoffrnung, Suhrkamp Verlag,
Frankfurt am Main, 1959, 2 voltimenes.

2 Esta y todas las citas siguientes de D. Bell son de su
trabajo “The Meaning of Alienation”, en Thought, 1959.

8 En Marx-Engels Archiv I, ed. de Rjazanov.
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tivamente, no e¢s de ninguna manera una explicacion
suficiente para descuidar al humanismo marxista en
la interpretacién ‘“‘clasica”, porque EIl capital y otros
escritos publicados de Marx, como la Critica a la filo-
sofia del derecho de Hegel (publicada en 1844) ha-
brian podido constituir una base suficiente para des-
cubrir el humanismo de Marx. La explicacién mas
aceptable reside en el hecho de que el pensamiento
filosofico de la época, desde la muerte de Marx hasta
los anos veintes, estuvo dominado por ideas positi-
vistas-mecanicistas, que influyeron a pensadores como
Lenin y Bujarin. No hay que olvidar tampoco que,
como €l mismo Marx, los marxistas cliasicos eran
alérgicos a todos los términos que olieran a idealis-
mo y religidén, puesto que todos tenian plena con-
ciencia de que estos términos eran utilizados, en gran
medida, para ocultar realidades econdémicas y socia-
les basicas.

En cuanto a Marx, esta alergia a la terminologia
idealista es todavia mas comprensible, puesto que
estaba profundamente arraigado en la tradicidon espi-
ritualista, aunque no teista, que no sélo va de Spinoza
y Goethe a Hegel, sino que se remonta al mesianis-
mo profético. Estas ideas estaban conscientemente
vivas en socialistas como St. Simon y Moses Hess y
constituian, sin duda, una gran parte del pensamiento
socialista del siglo x1x e inclusive del pensamiento de
los principales socialistas hasta la primera Guerra
Mundial (como Jean Jaures).

La tradicién espiritual-huinanista, en la que Marx
vivia aun y que fue casi ahogada por el espiritu me-
canicista-materialista del industrialismo en auge, ex-
perimenté un renacimiento aunque sOlo en pequefa
escala en los pensadores individuales, a fines de la
primera Guerra Mundial, y en mayor escala durante
y después de la segunda Guerra Mundial. La deshu-
manizacién del hombre demostrada cn las crueldades
de los regimenes stalinista y hitleriano, en la bruta-
lidad de la matanza indiscriminada durante la gue-
rra y en la creciente deshumanizacién provocada por
el nuevo consumidor preocupado sélo por los nuevos
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productos y por el hombre-organizacién, condujeron a
esta expresion renovada de las ideas humanistas. En
otras palabras, la protesta contra la enajenacién ex-
presada por Marx, Kierkegaard y Nietzsche, acallada
entonces por el éxito aparente del industrialismo ca-
pitalista, elevd su voz nuevamente después dcl fracaso
humano del sistema dominante y condujo a una
reinterpretacion de Marx y de su filosofia humanista.
Ya he mencionado a los escritores comunistas mas
notables en este revisionismo humanista. Habria que
aftadir a los comunistas yugoslavos que, aunque no
han planteado hasta donde yo sé el problema filoso-
fico de la enajenacién, han subrayado como principal
aobjecion al comunismo ruso su preocupacion por el
individuo {rente a la maquinaria del Estado y han
desarrollado un sistema de descentralizacién e ini-
ciativa individual que estda en contraste radical con
el ideal ruso de centralizacién y de burocratizacién
absoluta.

En Polonia, Alemania Oriental y Hungria, la opo-
sicién politica a los rusos estuvo estrechamente rela-
cionada con los representantes del socialismo huma-
nista. En Francia, Alemania y en menor medida
Inglaterra hay una vivaz discusién acerca de Marx,
basada en un conocimiento y comprensiéon muy com-
pletos de estas ideas. De la bibliografia alemana, sélo
menciono los trabajos contenidos en Marxismusstu-
dien,4 escritos sobre todo por tedlogos alemanes; la
bibliografia francesa es aun mas extensa y esta es-
crita por catdlicos,5 asi como por filésofos marxistas
y no marxistas.b

El renacimiento del humanismo marxista en los

4 J. C. B. Mohr, Tubinga, vols. I y II, 1954, 1957.

5 La principal obra scbre este tema es de un sacerdote
jesuita, Jean Yves Calvez, La pensée de Karl Marx, Edi-
tions du Seuil, Paris, 1956.

6 Mencionaré sélo las obras de H. Leféebvre, Naville,
Goldmann y de A. Kojeve, J.-P. Sartre, M. Merleau-Ponty.
Cf. el excclente trabajo “Der Marxismus im Spiegel der
Franzosischen Philosophie”, de I. Fetzcher, en Marxis-
musstudien, vol. 1, pp. 173 ss.
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paiscs de habla inglesa ha sido negativamente in-
{luido por el hecho de que los Manuscritos econdmi-
co-filosdficos no hubieran sido traducidos al inglés
hasta hace muy poco. No obstantc, figuras como T.
B. Bottomore y otros comparten las ideas acerca del
humanismo marxista representadas por los escritores
antes mencionados. En los Estados Unidos, la obra
mas importante que ha iniciado una comprensién
del humanismo de Marx es Reason and Revolution,
de Herbert Marcuse; Marxism and Freedom, de
Raya Dunayevskaya, con un prefacio de H. Marcuse,8
es también una importante” contribucién al pensa-
micnto marxista-humanista.

El sefialar el hecho de que los comunistas rusos
se vieran obligados a postular la escision entre el
joven y el viejo Marx y el anadir los nombres de va-
rios escritores profundos y serios que niegan esta
posicién rusa no constituye, sin embargo, una prueba
de que los rusos (y D. Bell) estén equivocados. Aun-
que se saldria de los limites de este volumen inten-
tar una refutacién de la postura rusa tan completa
como seria de descar trataré, no obstante, de demos-
trar al lector por qué la posicién rusa es insoste-
nible.

Hay algunos hechos que, superficialmente aprecia-
dos, podrian apoyar aparentemente la posicién comu-
nista. En La ideologia alemana, Marx y Engels no
utilizaron ya los términos “especie” y ‘“‘esencia hu-
mana”’ (“Gattung” y “menschliches Wesen”) emplea-
dos en los Manuscritos econémico-filosdficos. Ademas,
Marx afirmé después (en el prefacio a la Critica de
la economia politica, 1859) que en La ideologia ale-
mana él y Engels “resolvieron desarrollar en comun
la oposicién de nuestra concepcién a la concepcidn
ideolégica de la filosofia alemana; arreglar cuentas,
en realidad, con la que habia sido hasta entonces
nuestra conciencia filoséfica”.9 Se ha sostenido que

7 Harvard University Press, Cambridge, Mass., 1941.

8 Bookman Associates, Nueva York, 1958.

9 Cuando circunstancias ajenas hicieron imposible la
publicacién de esta obra (La ideologia alemana), “aban-
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este “arreglo de cuentas” con la conciencia filoséfica
que habian compartido hasta entonces significaba que
Marx y Engels habian abandonado las ideas basicas
expresadas en los Manuscritos econdémicofiloscficos.
Pero aun un estudio superficial de La ideologia ale-
mana muestra que esto no es cierto. Aunque La
ideologia alemana no utiliza ciertos términos como
“esencia humana”, etc., continta, sin embargo, la
principal tendencia de pensamiento de los Manuscri-
tos econdmico-filosoficos, especialmente el concepto
de la enajenacion.

La enajenacidn, en La ideologia alemana de Marx,
se cxplica como resultado de la divisién del trabajo
quc “lleva aparcjada la contradicciéon entre el inte-
rés del individuo concreto o de una determinada
familia y el interés comun de todos los individuos
relacionados entre si”.1¢ En el mismo parrafo se de-
fine el concepto de enajenacidn, como en los Manus-
critos economico-filosdficos, con estas palabras: “los
actos propios del hombre se erigen ante ¢l en un
poder ajeno y hostil, que le sojuzga, en vez de ser él
quien los domine”1! También aqui encontramos
la definicidén de enajenacién con referencia a las cir-
cunstancias ya mencionadas: “Esta plasmacion dc
las actividades sociales, esta consolidacién de nucs-
tros propios productos en un poder material erigido
sobre nosotros, sustraido a nuestro control, que lc-
vanta una barrera ante nuestra expcctativa y destru-
ye nuestros calculos, es uno dc¢ los momentos fun-
damentales que se destacan en todo el desarrollo
histérico anterior.” 12

donamos el manuscrito a la critica roedora de los rato-
nes, de buena gana puesto que ya habiamos logrado nues-
tro propdsito principal, la aclaracién de nuestras propias
ideas”’.

10 La Ideologia alemana, p. 33.

1 La ideologia aleimnana, p. 33.

12 La ideologia alemana, p. 33. Es significativo que Marx
corrigicra la expresion de Engels de “autoactividad”, susti-
tuyéndola por ‘“‘actividad” cuando Engels la utilizé con
referencia a la historia pasada. Demuestra lo importante
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Catorce anos después, en su polémica con Adam
Smith (en 1857-58), Marx empled los mismos argu-
mentos supuestamente “idealistas” que utilizé en los
Manuscritos economico-filosdficos, sosteniendo que la
necesidad de trabajar no constituye en si misma una
restriccion de la libertad (siempre que no sea un tra-
bajo enajenado). Marx habla de la “autorealizacién”
de la persona, “por tanto [de la] verdadera libertad”.13
Eventualmente, la misma idea de que el fin de la
evolucién humana es el desenvolvimiento del hom-
bre, la creacién del hombre “rico” que ha superado
la contradiccion entre €l mismo y la naturaleza y ha
logrado la verdadera libertad, se expresa en muchos
pasajes de El capital, escrito por el Marx viejo y ma-
duro. Como ya lo citamos, Marx escribié en el tercer
volumen de El capital: “Al otro lado de sus fronteras
[del reino de la naturalezal comienza el despliegue
de las fuerzas humanas que se considera como fin
en si, el verdadero reino de la libertad que sin em-
bargo solo puede florecer tomando como base aquel
reino de la necesidad. La condicién fundamental
para ello es la reduccién de la jornada de trabajo.” 14

En otras partes de E! capital habla de la impor-
tancia de producir “hombres plenamente desarrolla-
dos”, 33 del “pleno desarrollo del hombre”16 y la
“necesidad del hombre de desarrollarse” y del “hom-
bre fragmentario” como resultado del proceso de
enajenacion.l?

Como D. Bell es uno de los pocos escritores norte-
americanos interesados en el concepto de enajenacién
de Marx, quiero demostrar por qué su posiciéon, que
es en efecto la misma que han adoptado los comu-

que era para Marx el reservar el término “autoactividad”
para una sociedad no enajenada. Véase MEGA, vol. V, p. 61.

13 Cf. el bnillante articulo de Th. Ramm, “Die Kunf-
tige Gesellschaftsordnung nach der Theorie von Marx
und Engels”, Marxismusstudien 11, pp. 77 ss.

14 E] capital, t. 111, p. 759. El subrayado es mio. E. F.

15 El capital, t. 1, p. 405.

16 El capital, t. 1, p. 423,

17 El capital, t. 1, p. 547.



CONTINUIDAD EN SU PENSAMIENTO 87

nistas rusos, por motivos exactamente opuestos, es
también insostenible. La principal suposicién de Bell
es que, reinterpretar a Marx desde el punto de vista
de los escritores humanistas arriba citados, equivale
a fabricar nuevos mitos. Sostiene que “Marx habia
repudiado la idea de la enajenacién, divorciada del
sistema econdémico y, al hacerlo, habia cerrado un
camino que nos habria aportado un andlisis mas
amplio y mas util de la sociedad y la personalidad
que el sostenido por los marxistas dogmaticos que
ha prevalecido”.

Esta declaracion es ambigua y errdénea. Parece
como si Marx, en sus escritos posteriores, hubiera
repudiado la idea de la enajenaciéon en su sentido
humano y la hubiera transformado en una “catego-
ria puramente econémica”, como dice Bell mas ade-
lante. Marx no repudié nunca la idea de Ia enajena-
cion cn su sentido humano, pero sostuvo que no
puede divorciarse del proceso concreto y real de la
vida del individuo enajenado. Esto es algo muy dis-
tinto que recurrir al hombre de paja del “viejo Marx”,
que repudia el concepto de la enajenacidon humana
del “joven Marx”. Bell comete este error porque
acepta todo el cliché de la interpretacion convencio-
nal de Marx. “Para Marx, la unica realidad social
no es el Hombre, el individuo, sino las clases econd-
micas de hombres. Los individuos y sus motivos no
cuentan. La tunica {forma de conciencia que puede
traducirse en accién —y que puede explicar la histo-
ria, el pasado, el presente y el futuro— es la con-
ciencia de clase.” Al tratar de demostrar que Marx
no se interesaba en el individuo, sino sélo en la masa,
lo mismo que supuestamente no le intercsaban ya los
factores humanos, sino sdlo los econdmicos, Bell no
se da cuenta —o no lo menciona— que¢ Marx criti-
caba al capitalismo precisamente porque destruye la
personalidad individual (asi como criticaba al “co-
munismo vulgar” por la misma razén), y que la afir-
macion de que la historia puede explicarse sélo a
través de la concicncia de clase es una constatacion
de hechos, por lo que se refiere a la historia pasada,
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no una expresion del olvido del individuo por parte
de Marx.

Dcsgraciadamente, Bell cita erréneamente un tex-
to de Marx de importancia decisiva para probar su
tesis. Dice de Marx: “Pero al afirmar que no hay
una naturaleza humana ‘inherente a cada individuo’
(como lo hace Marx en la sexta tesis sobre Feuer-
bach) sino Unicamente clases, se introduce una nueva
persona, una nueva abstraccién.”

¢Qué dice Marx en la sexta tesis sobre Feuerbach?
“Feuerbach rcsuelve la esencia religiosa en la esencia
humana. Pero la esencia humana no es algo abstracto
e inmanente a cada individuo. Es, en su realidad, cl
conjunto dc las relaciones sociales. Feuerbach, quien
no cntra cn la critica de esta esencia veal, se ve, pov
tanto, obligado: 1° A prescindir del proceso histdrico,
plasmando al sentimiento religioso de por si v presu-
poniende un individuo humano abstracto aislade. 2°
La esencia sélo puede concebirse, por tanto, de un
modo ‘genérico’, como una generalidad interna, muda,
quc une de un modo natural a los muchos indivi-
duos.” 18 Marx no dice, como lo cita Bell, que “no
hav una naturaleza humana inmanente a cada indi-
viduo”, sino algo muy diferentc, cs decir, que “la
csencia humana no es algo abstracto e inmanente a
cada individuo.” Estc es el punto escncial del “ma-
terialismo” de Marx contra el idealismo dec Hegel.
Marx nunca renuncidé a su concepto de la naturaleza
humana (como lo hemos demostrado al citar el pa-
saje de EI capital) pero esta naturalcza no es pura-
mente bhioldégica v na una abstraccion; es una natura-
leza que sélo puede entenderse histéricamente, porque
se desenvuelve en la historia. La naturaleza (esencia)
del hombre puede inferirse de sus distintas manifes-
taciones (v distorsiones) en la historia; no puede
contemplarse como tal, como un ente con existcncia
estatica “detras” o “encima” de cada hombre, sino
como aquello que existe en el hombre como potencia-
lidad y se desarrolla y cambia en el proceso histérico.

18 Laq ideologia alemana, p. 635. [El subrayado se debe,
¢n parte, a E. F.]
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Ademas de todo esto, Bell no ha entendido justa-
mente el concepto de enajenacién. Lo define como
“la disociacién radical en un sujeto que trata de con-
trolar su propio destino y un objeto que es manipu-
lado por otros”. Como se desprende de mi propio
analisis, v del de los mds serics estudios del concepto
de enajenacion, ésta es una definicién totalmente in-
adecuada y desorientadora. En realidad, es tan
inadecuada como la afirmacién de Bell de que el
budismo Zen (como otras “filosofias tribales y co-
munales modernas” de la “reintegracién”) tiende a
“la pérdida de la conciencia de uno mismo” y es, en
ultima instancia, antihumana porque ellos [los filo-
sofos de la reintegracién, incluyendo a los Zen] son
anti-individualistas. No dispongo de espacio para re-
futar este cliché, salvo para sugerir una lectura mas
cuidadosa y menos tergiversada de Marx y de los tex-
tos del budismo Zen.

Para resumir este punto de la supuesta diferencia
entre el joven Marx y el maduro: es verdad que
Marx (como Engels), en el curso de una vida, modi-
ficd algunas de sus ideas y conceptos. Se hizo mas
adverso al uso de términos demasiado cercanos al
idealismo de Hegel; su lenguaje se volvié menos en-
tusiasta y escatoldgico; probablemente se sentia tam-
bién mas desalentado en los ultimos afios de su vida
que en 1844. Pero, a pesar de ciertos cambios en los
conceptos, en el tono, en el lenguaje, la raiz de la fi-
losofia elaborada por el joven Marx no varié nunca
y es imposible entender este concepto del socialis-
mo y su critica del capitalismo tal como se des-
arrollé en sus tultimos anos, si no es sobre la base
del concepto del hombre que desarrollé en sus pri-
meros escritos.
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El malentendimiento y la malinterpretacién de los
escritos de Marx sélo tienen un paralelo en la mal-
interpretacién de su personalidad. Asi como en el
caso de sus tcorias, la deformacién de su personali-
dad se origina también en un cliché repetido por
periodistas, politicos e inclusive estudiosos de las
ciencias sociales que deberian estar mejor enterados.
Se le describe como un hombre “solitario”, aislado
de sus semejantcs, agresivo, arroganie y autoritario.
Cualquiera que tenga el mas superficial conocimiento
de la vida de Marx tropezard con grandes dificultades
para aceptar esto porque no podria reconciliarlo con
el retrato de Marx como esposo, padre y amigo.

Son quizds, muy escasos los matrimonios que haya
conocido el mundo como realizacién humana tan ex-
traordinaria como es el caso del matrimonio de Karl
y Jenny Marx. El, hijo de un abogado judio, se ena-
mord aun adolescente de Jenny von Westphalen, hija
de una familia feudal prusiana y descendiente de
una de las mas antiguas familias escocesas. Se casa-
ron cuando €l tenia veinticuatro afios v Marx sdlo
sobrevivid algo mas de un afio después de la muerte
de ella. Era un matrimonio en que, a pesar de las
difercncias de origen, a pesar de una vida continua
de pobreza material y de enfermedades, existié un
amor y una felicidad mutua inconmovibles, algo que
s6lo puede darse en el caso de dos personas con una
capacidad extraordinaria de amor y profundamente
enamorados uno de otra.

La hija mas joven, Eleanor, describié la relacién
entre sus padres en una carta donde se refiere a un
dia poco antes de la muerte de su madre y cerca de
un afio antes de la muerte de su padre. “Moor [el
apodo de Marx] —escribe— se recuperé nuevamente
de su enfermedad. Nunca olvidaré la mafiana en que
se sintié lo suficientemente fuerte como para entrar
en el cuarto de mama. Cuando estaban juntos eran
otra vez i6venes —ella una muchacha y €l un joven
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cnamorado— ambos en el umbral de la vida y no un
hombre viejo, atacado por la enfermedad, y una mu-
jer anciana, moribunda, despidiéndose para siempre
uno del otro.”1

La relacién de Marx con sus hijos estaba tan
libre de todo matiz de dominio y tan llena de amor
productivo como la relacién con su mujer. Basta con
leer la descripcién que hace su hija Eleanor de los
pasecos que daba con sus hijos, contandoles cuentos
que se median por millas, no por capitulos. “Cuén-
tanos otra milla”, era la demanda de las nifias. “Nos
leyé todo Homcro, todo el Nibelungenlied, Gudrun,
Don Quijote, Las mil y una noches, etcétera. Shakes-
peare cra la Biblia de nuestra casa y pocas veces no
estaba en nuestras manos o en nuestros labios. Cuan-
do cumpli seis afios, me sabia de memoria todas las
escenas de Shakespeare.” 2

Su amistad con Frederick Engels es quizds toda-
via mas excepcional que su matrimonio y la relacién
con sus hijas. El propio Engels era un hombre de
extraordinarias cualidades humanas e intelectuales.
Siempre reconocié y admiré el talento superior de
Marx. Dedicé su vida a la obra de Marx pero nunca
se mostré reacio a aportar su propia contribucion ni
tampoco la subestimaba. Jamas hubo fricciones en la
relacién entre estos dos hombres ni la menor com-
petencia, sino un sentido de la camaraderia arraigada
en el mas profundo afecto mutuo que pueda darse
entre dos seres humanos.

Marx era ese hombre productivo, desenajenado,
independiente que era contemplado en sus cbras como
el hombre de una sociedad nueva. Relacionado pro-
ductivamente con el mundo como un todo, con los
demds hombres, con las ideas, era lo que pensaba.
Hombre que leia a Esquilo y a Shakespeare todos los
afios en sus idiomas originales y que, durante su
época mas triste, la de la enfermedad de su mujer,
se sumergié en las matematicas y se puso a estudiar

1 Reminiscences of Marx and Engels, Foreign Langua-
ges Publishing House, Moscq, p. 127.

2 Reminiscences of Marx and Engels, p. 252.
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calculo, Marx era un humanista completo. Nada le
producia mayor admiracién que ¢l hombre y cxpre-
saba este sentimiento en una cita de Hegel que repe-
tia con frecuencia: “aun el pensamiento criminal de
un malvado tiene mdés grandeza y nobleza que las
fantasias del cielo”. Sus respuestas al cuestionario
compuesto por su hija Laura revelan mucho del hom-
bre: su idea de la desgracia era la sumisién; el vicio
que mas detestaba era el servilismo y sus maximas
favoritas eran “nada humano me es ajeno” y “hay
que dudar de todo”.

¢Por qué se dio por supuesto quc estec hombre era
arrogante, solitario y autoritario? Aparte del motivo
de la calumnia, hubo algunas razones para fomentar
el malentendido. Primero, Marx (como Engels) tenia
un estilo sarcastico, especialmente cn sus escritos,
y era un luchador con mucha agresividad. Pero, lo
que resulta mas importante, era un hombre total-
mente incapacitado para tolerar el disimulo y el en-
gafio y con una enorme seriedad respecto de los
problemas de la existencia humana. Era incapaz de
racionalizaciones deshonestas o explicaciones ficti-
cias de cuestiones importantes con amabilidad y con
una sonrisa. Era incapaz de esa clase de insinceri-
dad, ya se refiriera a las relaciones personales o a las
ideas. Como la mayoria de la gente prefiere pensar
en ficciones mas que en realidades y engafiarse a si
mismos y a los demas en cuanto a los hechos que
caracterizan la vida individual y social, deben consi-
derar necesariamente a Marx como una persona arro-
gante y fria, pero este juicio nos dice mas de ellos
que de Marx.

Cuando el mundo vuelva a la tradicién del huma-
nismo y supere el deterioro de la cultura occidental,
tanto en su forma soviética como en la capitalista, se
comprenderd efectivamente que Marx no fue ni un
fanatico ni un oportunista, que representé el floreci-
miento del humanismo occidental y que fue un hom-
bre con un sentido intransigente dec la verdad, quc
penetraba hasta la esencia misma de la rcalidad y no
se dejaba engafiar por su falaz superficie; de una
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honda preocupacion por el hombre y su futuro; sin
cgoismo, vanidad ni ambicién de poder; siempre
vivo, estimulante y capaz de imprimir vida a cuanto
tocara. Representaba a la tradicién occidental en
sus mejores rasgos: su fe en la razén y en el pro-
greso del hombre. Representaba, en realidad, ese
mismo concepto del hombre que constituia el centro
de su pensamiento. El hombre que es mucho y tiene
poco; el hombre que es rico porque tiene necesidad
de sus semejantes.






APENDICE I

MANUSCRITOS ECONOMICO-FILOSOFICOS
DE KARL MARX






NOTA DEL TRADUCTOR INGLES

Los Manuscritos econdmico-filoséficos comprenden
cuatro manuscritos que Marx escribié en el periodo
de abril a agosto de 1844. Los manuscritos estdn
ahora bajo la custodia del Instituto Internacional de
Historia Social de Amsterdam. Fueron publicados por
primera vez, en una version completa y fiel, preparada
por D. Riazanov, por el Instituto Marx-Engels (ahora
Instituto de Marxismo-Leninisimo) de Mosci, en Karl
Marx, Friedrich Engels: Historisch-kritische Gesamt-
ausgabe, Marx-Engels Verlag, Berlin 1932, seccion I,
tomo IIl. A esta edicion, sobre la cual se hizo la
presente traduccidn, nos referiremosscomo la MEGA.

El primer manuscrito comprende 18 hojas (36 pdgi-
nas). Cada pdgina estd dividida por dos lineas verti-
cales para formar tres columnas tituladas, respectiva-
mente, “Salarios”, “Utilidad del capital” y “Renta de
la tierra”. El texto, bajo estos tres encabezados,
constituye las tres primeras secciones del manuscrito
publicado. De la pdgina XXII del manuscrito en
adelante, sin embargo, Marx comienza a escribir sobre
otro tema, ignorando la division de las pdginas en
tres columnas; esta seccion recibio el titulo de “El
trabajo enajenado”’, por parte de los editores de la
MEGA. El manuscrito se trunca en la pdgina XXVII
El segundo manuscrito comprende dos hojas (4 pd-
ginas). El texto se inicia en medio de una frase y
es, evidentemente, la conclusion de un manuscrito per-
dido. El tercer manuscrito comprende 34 hojas (68 pd-
ginas). La paginacion de Marx estd equivocada; la
pdgina XXI va seguida de una pdgina XXIII y a
la pdgina XXIV sigue la pdgina XXVI. Las dltimas
23 pdginas no estdn numeradas. El manuscrito co-
mienza con dos secciones cortas que se refieren a un
manuscrito perdido y que los editores de la MEGA
titularon “La propiedad privada y el trabajo” y “La
propiedad privada y ¢l comunismo” respectivamente.
Sigue la critica a la filosofia de Hegel, que los editores
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colucaron al final de la versidn publicada, siguiendo
lus indicaciones contenidas en el “Prefacio”; y el
“Prefacio” mismo (comenzando en la pdgina XXXI1X)
destinado claramente a introducir la obra completa.
En las pdginas XLI-XLIII hay otra seccion indepen-
diente, a la que los editores titularon “Dinero”.

El cuarto manuscrito, que comprende dos hojas
(4 pdginas) se encontrd cosido al tercer manuscrito.
El texto es una pardfrasis del capitulo final, “El cono-
cimiento absoluto”, de la Fenomenologia del Espiritu
de Hegel; y fue publicado por los editores de MEGA
en el Apéndice a la seccion I, tomo III. Una gran
parte de este texto es utilizado en la critica a la filo-
sofia de Hegel en el tercer manuscrito.

Cada manuscrito estd paginado por separado, en
niimeros romanos, por el propio Marx y estos niimeros
de pdginas se indican en la traduccion.

Mis notas a la traduccidn se indican asi: [T.1.]; en
muchos casos utilizan las referencias y notas criticas
aniadidas a la edicion MEGA.

Estos manuscritos, como otros de los primeros
escritos de Marx, emplean muchos términos tomados
de Hegel y Feuerbach. En particular, la seccion del
tercer manuscrito dedicada a una critica de la filoso-
fia de Hegel emplea muchos términos a los que Hegel
dio un significado técnico. Para hacer mi traduc-
cion he consultado las traducciones corrientes de las
obras de Hegel y he derivado una gran ayuda de un
estudio reciente de Hegel por J. N. Findlay, Hegel:
A Re-Examination (Londres, Allen & Unwin, 1958).
Baste mencionar aqui que he traducido Wesen por
diferentes términos, "“ser”, “esencia”, "vida", segtin el
contexto; que he traducido aufheben como “anular”,
“abolir” (sentido negativo) o “superar” (sentido posi-
tivo), seguin el contexte; y que he traducido Entius-
serung y Entfremdung como “enajenacion’ (o, a veces,
“extrafiacion”) puesto que Marx no indica una distin-
cion sistemdtica entre ambos.

T. B. BOTTOMORE



PREFACIO

Ya he anunciado en el Deutsch-Franzdsische Jahr-
biicher 1 una critica de la jurisprudencia y la ciencia
politica en forma de critica a la filosofia del derecho
hegeliana. No »)bstante, al preparar la obra para su
publicacién, se hizo evidente que seria totalmente
inadecuada una combinacién de la critica dirigida
solamente contra la teoria especulativa y la critica
de los diversos temas; obstaculizaria el desarrdllo
del razonamiento y lo haria mas dificil de seguir.
Ademads, sélo habria podido abarcar tanta riqueza
de temas diversos en una sola obra escribiendo en un
estilo aforistico, y semejante exposicién aforistica
habria dado la impresién de una sistematizacién arbi-
traria. Publicaré, pues, mi critica del derecho, la
moral, la politica, etc., en diversos folletos por sepa-
rado; y trataré por ultimo, en otra obra, de presentar
el todo interrelacionado, de mostrar las relaciones
entre las partes y de hacer una critica del enfoque
especulativo de estos materiales. Es por eso que,
en la presente obra, las relaciones de la economia
politica con el Estado, el derecho, la moral, la vida
civil, etc., sélo-son objeto de referencias en la medida
en que la economia politica misma tiene que ver ex-
presamente con esos temas.

No hace falta asegurar al lector familiarizado con
la economia politica que mis conclusiones son el
fruto de un analisis totalmente empirico, basado en
un estudio critico detenido de la economia politica.

Se sobreentiende que, ademds de los socialistas
franceses e ingleses, he utilizado también los escritos
de los socialistas alemanes. Pero las obras alemanas
originales e importantes sobre este tema —aparte de
los escritos de Weitling— se limitan a los ensayos

1 Deutsch-Franzdsische Jak: biicher, editado por K. Marx
y A. Ruge (Paris, 1844). Sélo se publicé un ntumero, en
febrero de 1844. Marx se refiere a su ercayo ‘“Zur Kritik

der Hegelschen Rechtsphilosophie”, en las paginas 71 ss.
[T.1.]
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publicados por Hess en el Einundzwanzig Bogen?2
y al “Umrisse zur Kritik der Nationalokonomic” en
el Deutsch-Franzosische Jahrbiicher. En esta ultima
publicacién yo mismo he indicado, de una manera
muy general, los elementos basicos de la presente
obra.

La critica positiva, humanista y naturalista co-
micnza con Feuerbach. En la medida en que son
menos escandalosos los escritos de Feuerbach mas
segura, profunda y amplia es su influencia; son las
unicas obras, desde la Fenomenologia y la Ldgica
de Hegel, que contienen una verdadera revolucién
tedrica.

A diferencia de los tedlogos criticos de nuestro
tiempo, he considcrado que el capitulo final de esta
obra, una exposicién critica de la dialéctica hegeliana
y de la filosofia en general es absolutamente esencial
puesto que la tarea no ha terminado todavia. Esta
superficialidad no es accidental, puesto que el tedlogo
critico sigue siendo tedlogo. Debe partir de ciertos
presupuestos de la filosofia aceptados como autori-
dad o, si en el curso de la critica y como resultado
de los descubrimientos de otros se han despertado
dudas en su mente respecto de los presupuestos
filosodficos, las abandona de una manera cobarde e
injustificada, hace abstraccion de ellas y muestra,
al mismo tiempo, una dependencia servil hacia ellos
v un resentimiento por esta dependencia en una
forma negativa, inconsciente y enredada.

Observada mas de cerca, la critica teoldgica que
fue al principio el movimiento de un factor genuina-
mente progresista no es mads, en ultima instancia,
que la culminacién y la consecuencia del viejo
trascendentalismo filoséfico y especialmente hegelia-
no deformado en caricatura teolégica. Me dedicaré

2 Einundzwanzig Bogen atis der Schweiz, editado por
Georg Herwegh. Pirunera Parte, Zurich y Winterthur, 1843.
Marx se refiere a los articulos de Hess, “Sozialismus und
Kommunismus”, en las paginas 74 ss.; “Die Eine und ganze
Freiheit”, en las pp. 92ss.; y “Philosophie der Tat”, en
paginas 309 ss. [T.1.]
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en otra parte a describir, mas cxtensamente, este
interesante acto de justicia histdrica, esta némesis
que ahora destina a la teologia, que ha sido siempre
la parte infectada de la filosofia, a reflejar en si
misma la disolucién negativa de la filosofia, es decir,
el proceso de su decadencia.






PRIMER MANUSCRITO
EL TRABAJO ENAJENADO

[ XXII1 Hemos partido de los presupuestos de Ia eco-
nomia politica. Hemos aceptado su terminologia y
sus leyes. Hemos presupuesto la propiedad privada,
la separacidén del trabajo, el capital y la tierra asi
como la separacion de los salarios, las utilidades
y la renta, la divisién del trabajo, la competencia, el
concepto del valor de cambio, etc. Con la economia
politica misma, en sus propias palabras, hcmos de-
mostrado que el trabajador desciende al nivel de mer-
cancia y de una mercancia miserable; que la misena
del trabajador aumenta con la fuerza y el volumen
de su produccidon; que el resultado necesario de la
compctencia es la acumulacién de capital en pocas
manos y, por tanto, el restablecimientc del monoplio
en una forma terrible; y, finalmente, que la distin-
cién entre capitalista y terrateniente y entre trabaja-
dor agricola y trabajador industrial dcbe dcsaparecer
v toda la sociedad se dividira en las dos clases de
los propietarios y los trabajadores sin propiedad.
La economia politica parte del hecho de la pro-
piedad privada; no lo explica. Concibe el proceso
material d. la propiedad privada, como ocurre en
la realidad, en férmulas generales y abstractas que
sirven entonces como leyes. No comprende estas
leyes; es decir, no demuestra como surgen de la
naturaleza de la propiedad privada. La economia
politica no aporta una explicacién de la base de la
distincién entre el trabajo y el capital, entre el ca-
pital y la tierra. Cuando, por ejemplo, se define la
relacién de salarios y utilidades, esto se explica en
funcion de los intereses de los capitalistas; en otras
palabras, lo que debe explicarse se da por supuesto.
Igualmente, en todo momento se refiere a la com-
petencia y ésta se explica en funcidén de co..diciones
externas. La economia politica no nos dice nada
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de la medida en que estas condiciones externas y
aparcentemente accidentales son, simplementc, la ex-
presion de un desarrollo necesario. Hemos visto cémo
¢l cambio mismo parece un hecho accidental. Las
unicas tuerzas operantes que reconoce la economia
politica son la avaricia y la guerra entre los avaros,
¢s decir, la competencia.

Como la economia politica no enticnde las interre-
lacioncs dentro de cste movimiento, fue posible opo-
ner la doctrina de la competencia a lIa del monopolio,
la doctrina de la libertad de oficios a la de los
gremios, la doctrina de la divisiéon dc la propiedad
rural a la de las grandes propiedades; porquc la
competencia, la libertad de oficios y la divisién de
la propiedad rural cran concebidos sélo como con-
secuencias accidentales provocadas deliberadamente
y por la fuerza, mas que como consecuencias nece-
sarias, inevitables y naturales dcl monopolio, el
sistema gremial y la propicdad feudal.

Ahora tenemos que determinar, pues, la conexién
real entrc todo cste sistema de enajenacién —Ila
propiedad privada, el poder adquisitivo, la scparacién
del trabajo, el capital y la tierra, el cambio y la compe-
tencia, el valor y la devaluaciéon del hombre, el mo-
nopolio y la competencia— vy el sistema del dinero.

Comencemos nuestra explicacién, como lo hace
el economista, a partir de una condicién primaria
legendaria. Esta condicién primaria no cxplica nada;
simplemente difiere la cuestién a una distancia gris
y nebulosa. Afirma como hecho o acontecimiento lo
que deberia deducir, o sea, la relacién necesaria
entre dos cosas; por ejemplo, entre la divisién del
trabajo y el cambio. Asi como la teologia explica el
origen del mal por la caida del hombre; es decir,
afirma como hecho histérico lo que deberia cxplicar.

Partiremos de un hecho econdmico contempordneo.
El trabajador se vuelve mas pobre a medida que
produce mas riqueza y a medida que su produccion
crece en poder y en cantidad. El trabajador se con-
vierte en una mercancia ain mas barata cuantos
mas bienes crea. La devaluacion del mundo humano
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aumenta en relacién directa con el incremento de
valor del mundo de las cosas. El trabajo no sdélo
creca bienes; también se produce a si mismo y al
trabajador como una mercancia y en la misma pro-
porcién en que produce bienes.

Este hecho supone simplemente que el objeto
producido por el trabajo, su producto, se opone ahora
a ¢l como un ser ajeno, como un poder independiente
del productor. El producto del trabajo es trabajo
encarnado cn un objeto y convertido en cosa fisica;
este producto es una objetivacion del trabajo. La
realizacién del trabajo es, al mismo tiempo, su obje-
tivacién. La realizacién del trabajo aparece en la
esfera dec la economia politica como una invalidacicn
del trabajador, la objetivaciéon como una pérdida y
como servidumbre al objeto y la apropiacién como
enajenacion.

La realizacién del trabajo se manifiesta hasta tal
punto como invalidacién que el trabajo es invalidado
hasta morir de hambre. La objetivacién constituye
en tal medida una pérdida del objeto que el traba-
jador sc ve privado de las cosas mas esenciales, no
sOlo de la vida sino también del trabajo. El trabajo
mismo se convierte en un objeto que puede adquirir
so0lo mediante el mayor esfuerzo y con interrupciones
imprevisibles. La apropiacion del objeto se mani-
fiesta hasta tal punto como enajenacién que cuanto
mayor sea el numero de objetos que produzca el
trabajador menos puede poseer y mas cae bajo el do-
minio de su producto, del capital.

Todas estas consecuencias se originan en el hecho
de que el trabajador se relaciona con el producto de
su trabajo como un objeto ajeno. Porque cs evidente,
sobre esle presupuesto, que cuanto mas se gasta el
trabajador en su trabajo mas poderoso se vuelve
el mundo de los objetos que crea frente a si mismo,
mds pobre sc vuelve en su vida interior v menos se
pertenece a si mismo. Sucede lo mismo que con la
religién. Cuanto mas de si mismo atribuva el hombre
a Dios, mcnos le queda para si. El trabajador
pone su vida en el objetio v su vida no le pertenece
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ya a él sino al objeto. Cuanto mayor sea su acti-
vidad, pues, menos poseerd. Lo que-se incorpora al
producto de su trabajo no es ya suyo. Cuanto mads
grande sea este producto, pues, mas se disminuye
él. La enajenacion del trabajador en su producto no
sélo significa que su trabajo se convierie en un obje-
to, asumme una existencia externa, sino que existe inde-
pendientemente, fuera de él mismo y ajeno a él y
que se opone a él como un poder auténomo. La vida
que él ha dado al objeto se le opone como una fuerza
ajena y hostil.

[XXIII] Examinemos ahora mas de cerca el fe-
némeno de la objetivacion, la produccidon del traba-
jador y la enajenacion y pérdida del objeto que pro-
duce, que estd implicita. El trabajador no puede
crear nada sin naturaleza, sin el mundo sensorial
externo. Este es el material en el que se realiza su
trabajo, en el que actia, del cual y a través del cual
produce cosas.

Pero asi como la naturaleza ofrece los medios
de existencia del trabajo en el sentido de que ¢l tra-
bajo no puede vivir sin objetos sobre los cuales pueda
ejercerse, ofrece los medios de existencia en un sen-
tido mas estrecho; es decir, los medios de existencia
fisica para el trabajador mismo. Asi, cuanto mas
se apropic el trabajador del mundo extcrno de la
naturaleza sensorial mediante su trabajo mads se pri-
va de los medios de existencia, en dos aspectos:
primero, porque el mundo sensorial se convierte cada
vez menos en objeto perteneciente a su trabajo o
en medio de existencia de su trabajo y, segundo,
porque se convierte cada vez menos en medio de
existencia en un sentido directo, en medio para la
subsistencia fisica del trabajador.

En ambos aspectos, pues, el trabajador sc convierte
en esclavo del objeto; primero, en tanto que recibe un
objeto de trabajo, es decir, recibe trabajo y, segun-
do, en tanto que recibe medios de subsistencia.
Asi, el objeto le permite existir, primero como
trabajador y después como sujeto fisico. La culmina-
cién de esta esclavitud es que sélo puede mantenerse
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como sujeto fisico en tanto que sea trabajador y
que solo como sujeto fisico es un trabajador.

(La enajenacién del trabajador en su objeto se
expresa de acuerdo con las leyes de la economia
politica: cuanto mas produce el trabajador menos
tiene para co~sumir; cuanto mas valor crea mas se
desvaloriza él mismo; cuanto mds refinado es su
producto mas vulgar y desgraciado es el trabajador;
cuanto mas civilizado es el producto mas barbaro
es el trabajador; cuanto mas poderosa es la obra
mas débil es el trabajador; cuanta mayor inteligencia
manifieste su obra mdas declina en inteligencia el
trabajador y se convierte en esclavo de la naturaleza.)

La economia politica oculta la enajenacion en la
naturaleza del trabajo en tanto que no examing la re-
lacion directa enire el trabajador (trabajo) y la pro-
duccion. El trabajo produce, ciertamente, maravillas
para los ricos, pero produce privaciones para el tra-
bajador. Produce palacios, pero también cabaiias
para el trabajador. Produce belleza, pero deformi-
dad para el trabajador. Sustituye al trabajo por la
maquinaria, pero desplaza a algunos trabajadores
hacia un tipo barbaro de trabajo y convierte a los
demas e¢n maquinas. Produce inteligencia, pero tam-
bién estupidez y cretinismo para los trabajadores.

La relacion directa del trabajo con sus productos
es la relacion del trabajador con los objetos de su
produccion. La relacion de los propietarios con los
objetos de produccién y la produccién misma es
meramente una consecuencia de esta primera relacién
y la confirma. Consideraremos mas adelante este se-
gundo aspecto.

Hasta ahora hemos considerado la enajenacion
del trabajador soélo en un aspecto, es decir, en su
relacion con los productos de su trabajo. Sin embar-
go, la enajenacién no s6élo aparece en el resultado,
sino también en el proceso de produccion, dentro de
la actividad productiva misma. ¢Cémo podria el tra-
bajador encontrarse en una relacion enajenada con
el producto de su actividad si no se enajenara en el
acto de la produccién misma? El producto es, en
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realidad, sélo el resumen de la actividad, de la pro-
duccion. En consecuencia, si el producto del trabajo
es la enajenacidn, la producciéon misma debe ser
enajenacién activa: la enajenacidén de la actividad
y la actividad de la enajenacién. La enajenaciéon
del objeto del trabajo simplemente resume la ena-
jenacién en la actividad misma del trabajo.

¢Qué constituye la enajcnacion del trabajo? Pri-
mero, que el trabajo es externo al trabajador, que no
es parte de su naturaleza; Y que, en consecuencia,
no se realiza en su trabajo sino que se nicga, experi-
menta una sensacién de malestar mas que de bien-
estar, no desarrolla libremente sus energias mentales
y fisicas sino que se cncuentra fisicamente exhausto y
mentalmente abatido. El trabajador sdlo se siente
a sus anchas, pues, en sus horas de ocio, mientras que
en el trabajo se¢ siente incémodo. Su trabajo no es
voluntario sino impuesto, es un {frabajo forzado.
No es la satisfaccién de una necesidad, sino sélo un
medio para satisfacer otras necesidades. Su caricter
ajeno se demuestra claramente en el hecho de que,
tan prorito como no hay una obligacidén fisica o de
otra especie es cvitado como la plaga. El trabajo
externo, cl trabajo en que el hombre se enajena, es
un trabajo que implica sacrificio y mortificacién. Por
ultimo, el caracter externio del trabajo para el traba-
jador se demuestra cn el hecho de que no es su
propio trabajo sino trabajo para otro, que en el tra-
bajo no s€ pertenece a si mismo sino a otra persona.

Asi como en la religion la actividad espontanea
de la fantasia humana, del cerebro y el corazén del
hombre, reacciona independientemente como activi-
dad ajena de dioses y diablos sobre el individuo, la
actividad del trabajador no es su propia actividad
espontanea. Es la actividad de otro y una pérdida
de su propia espontancidad.

Llegamos al resultado de que el hombre (el tia-
bajador) se siente librecmente activo soOlo en sus
funciones animales —comer, bcber v procrear o, cuan-
do més, en su vivienda y en el adorno personal—
mientras que en sus funciones humanas se ve redu-
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cido a la condicién animal. Lo animal se vuelve
humano y lo humano se vuelve animal.

Comer, beber y procrear son también, por su-
puesto, funciones humanas genuinas. Pero conside-
radas en abstracto, aparte del medio de las demas
actividades humanas y convertidas en fines definiti-
vos y unicos, son funciones animales.

Hemos considerado ahora el acto de la enajena-
cion de la actividad humana practica, el trabajo, des-
de dos aspectos: 1) la relacién del trabajador con el
producto del trabajo como objeto ajeno que lo domi-
na. Esta relacién es, al mismo tiempo, la relacién con
el mundo sensorial externo, con los objetos naturales,
como mundo ajeno y hostil; 2) la relacion del trabajo
con el acto de produccion dentro del trabajo. Esia es
Ta~Ttelacion del trabajador con su propia actividad
como algo ajeno y que no le pertenece, la activi-
dad como sufrimiento (pasividad), la fuerza como
debilidad, la creacién como castracion, la energia
personal fisica y mental del trabajador, su vida per-
sonal (¢qué es la vida sino actividad?) como una
actividad dirigida contra él mismo, independiente de
él y que no le pertenece. Es la auto-enajenacion
frente a la antes mencionada enajenacién de la cosa.

[XXIV] Tenemos que inferir ahora una tercera
caracteristica del trabajo enajenado, partiendo de las
dos que hemos considerado.

El hombre es “ser genérico”,1 no sélo en el sentido
de que constituye la comunidad (la suya propia y
la de otras cosas) su objeto practica y tedricamente,
sino también (y esto es simplemente otra expresién
de la misma cosa) en el sentido de que se considera
como la especie actual, viva, como un ser universal
y en consecuencia libre.

La vida de la cspecie, para el hombre como para

1 El término “ser genérico” estd tomado de Das Wesen
des Christentums de Feuerbach. Feuerbach utilizaba esta
nocion al establecer una distincién entre la conciencia en
el hombre y en los animales. El hombre tiene conciencia
no sélo de s{ mismo como individuo sino de la especie
humana o ‘““esencia humana”. [T. L.]
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los animales, tiene su base fisica en el hecho de que el
hombre (como los animales) vive de la naturaleza
inorganica y como el hombre es mas universal que
un animal, el campo de la naturaleza inorganica de
la que vive es mas universal. Las plantas, los ani-
males, los minerales, el aire, la luz, etc., constituyen,
en el aspecto tedrico, una parte de la conciencia hu-
mana como objetos de la ciencia natural y del arte;
son la naturaleza inorganica espiritual del hombre,
su medio intelectual de vida, que debe preparar
primero para gozarlo y perpetuarlo. Asi también, en
el aspecto practico forman parte de la vida y la acti-
vidad humanas. En la practica, el hombre vive sdlo
de estos productos naturales, ya sea en forma de ali-
mentos, calor, vestido, vivienda, etcétera. La univer-
salidad del hombre aparece en la practica en la
universalidad que constituye toda la naturaleza en su
cuerpo inorganico: 1) como medio directo de vida; e,
igualmente 2) como el objeto material y el instru-
mento de su actividad vital. La naturaleza es el
cuerpo inorgdnico del hombre; es decir, la naturaleza
excluyendo al cuerpo humano mismo. Decir que el
hombre vive de la naturaleza significa que la natura-
leza es su cuerpo, con el cual debe permanecer en
continuo intercambio para no morir. La afirmacién
de que la vida fisica y mental del hombre y la na-
turaleza son interdependientes significa simplemente
que la naturaleza es interdependiente consigo misma,
puesto que el hombre es parte de la naturaleza.

Como el trabajo enajenado: /) enajena a la natu-
raleza del hombre; y 2) enajena al hombre de si
mismo, de su propia funcién activa, de su actividad
vital, asi lo enajena de la especie. Convierte la vida
de la especie en un medio para la vida individual. En
primer lugar, enajena la vida de la especie y la vida
individual y, en segundo lugar, convierte a esta ulti-
ma, como abstraccién, en el fin de la primera, tam-
bién en su forma abstracta y enajenada.

Porque el trabajo, la actividad vital, 1a vida pro-
ductiva, aparecen ahora ante el hombre unicamente
como medios para la satisfaccién de una necesidad,
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la necesidad de mantener su existencia fisica. La
vida productiva es, sin embargo, vida de la especie.
Es la vida que crea vida. En el tipo de actividad
vital reside todo el caracter de una especie, su ca-
racter de especie; y la actividad libre, consciente, es
el caracter de los seres humanos como especie. La
vida misma aparece s6lo como un medio de vida.

El animal es uno con su actividad vital. No dis-
tingue a la actividad de si mismo. Es su actividad.
Pero el hombre hace de su actividad vital misma un
objeto de su voluntad y de su conciencia. Tiene una
actividad vital consciente. No es una determinacién
con la que se identifique completamente. La activi-
dad vital consciente distingue al hombre de la acti-
vidad vital de los animales. Sélo por esta razén es.
un ser genérico. O mas bien, es sélo un ser con con-
ciencia de si, es decir, su propla vida es un objeto
para €l puesto que es un ser genérico. Sdélo por esta
razdn es su actividad una actividad libre. El trabajo
enajenado invierte la relacién, en tanto que el hom-
bre como ser con conciencia de s{ hace de su activi-
dad vital, de su ser, sélo un medio para su existencia.

La construccién practica de un mundo objetivo, la
manipulacion de la naturaleza inorganica, es la con-
firmacién del hombre como ser genérico consciente,
es decir, como un ser que considera a la especie
como su propio ser o a si mismo como especie. Por
supuesto, también los animales producen. Constru-
yen nidos, habitaciones, como en el caso de las abe-
jas, los castores, las hormigas, etcétera. Pero sdlo
producen lo que es estrictamente necesario para ellos
mismos y sus retofios. Producen sélo en una direc-
cién tunica, mientras que el hombre produce univer-
salmente. Producen tunicamente bajo el imperativo
de una necesidad fisica directa, mientras que el
hombre produce cuando esta libre de la necesidad
fisica y sblo produce verdaderamente cuando esta
libre de esa necesidad. Los animales se producen sélo
a sf mismos, mientras que el hombre reproduce toda
Ja naturaleza. Los productos de la produccién ani-
mal pertenecen directamente a sus cuerpos fisicos,
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nucatras que ¢l hombre es libre frente a su producto.
Los anumnales construyen solo de acuerdo con las
normas y necesidades de la especie a la que pertene-
cen, mientras que el hombre sabe producir de acuer-
do con las normas dc¢ toda especic y sabc aplicar la
norma adecuada al objeto. Asi, el hombre construye
también de acuerdo con las leyes de la belleza.

Es en su trabajo sobre el mundo objectivo como
el hombre se mucstra realmente como ser genérico.
Esta produccién es su vida activa como especie; me-
diante ella, la naturaleza aparece como su obra y su
realidad. El objeto del trabajo es, pues, la objetivacion
de la vida del hombre como especie; porque él no se
reproduce ya s6lo intelectualmente, como en la con-
ciencia, sino activamente y en un sentido real, y
contempla su propio reflejo en un mundo que €l ha
construido. Al mismo tiempo que el trabajo enaje-
nado arrebata al hombre el objeto de su produccion,
también le arrebata su vida como especie, su objetivi-
dad real como especie y transforma su ventaja sobre
los animales en una desventaja, en tanto que su
cuerpo inorganico, la naturaleza, le es arrebatada.

Asi como el trabajo enajenado transforma la ac-
tividad libré y autodirigida en un medio, transforma
la vida del hombre como especie en un medio de la
existencia fisica.

La conciencia, que ¢l hombre tiene de su especie,
se transforma mediante la enajenacion de modo que
la vida de Ia especie se convierte en sélo un medio
para él.

3) El trabajo enajenado convierte asi la vida del
hombre como especie y la naturaleza como su pro-
piedad mental como especie, en un ser ajeno y en un
medio para su existencia individual. Enajena al hom-
bre de su propio cuerpo, la naturaleza externa, su
vida mental y su vida humana.

4) Una consecuencia directa de la enajenacidn del
hombre del producto de su trabajo, de su actividad
vital y de su vida como especie es que el iombre se
enajena de los demds hombres. Cuando ¢l hombre
se confronta a s{ mismo, también confronta a otros
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hombres. Lo que es cierto de la relacién del hom-
bre con su trabajo, con el productio de su trabajo y
consigo mismo también lo es de su relacién con los
demads hombres, con el trabajo de éstos y con los ob-
jetos dc su trabajo.

En general, la afirmacién de que el hombre se
enajena de su vida como especie significa que cada
hombre estd enajenado en relaciéon con los otros y
que cada uno de los otros est3, a su vez, enajenado
de la vida humana.

La enajenacion humana y, sobre todo, la relacién
del hombre consigo mismo, se realiza y se expresa
primcro cn la relacién entre cada hombre y los de-
mas hombres. Asi, en la relacién del trabajo enaje-
nado cada hombre considera a los demas hombres
segun las normas y las relaciones en las que se en-
cuentra colocado como trabajador.’

[XXV] Partimos de un hecho econdmico, la ena-
jenacién del trabajador y su produccién. Hemos
expresado este hecho en términos conceptuales como
trabajo enajenado y al analizar el concepto hemos
analizado simplemente un hecho econdémico.

Examinemos ahora cémo este concepto del tra-
bajo enajenadc debe expresarse y revelarse en la
realidad. Si el producto del trabajo me es ajeno y
me enfrenta con un poder ajeno ¢a quién pertenece?
Si mi propia actividad no me pertenece sino que es
una actividad ajena, forzada, ¢a quién pertenece? A
otro ser que no soy yo mismo. ¢Y quién es este ser?
¢Los dioses? En apariencia, en las primeras etapas
de la produccién avanzada, por ejemplo, en la cons-
truccién de templos, etc., en Egipto, la India, Mé-
xico y en el servicio rendido a los dioses, el producto
pertenecia a los dioses. Pero los dioses por si solos
no fueron nunca los sciiores del trabajo. Tampoco
lo fue la naturaleza. Qué contradiccién se produciria
si cuanto mas subyugara el hombre a la naturaleza
mecdiante su trabajo y a medida que las maravillas
de los dioses se hicieran superfluas por las maravi-
Ilas de la industria, éste se abstuviera de su goce en
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la produccién y de su goce en el producto por amor
a estos poderes.

El ser ajeno al que pertenecen el trabajo y el pro-
ducto del trabajo, al que se dedica el servicio del
trabajo y a cuyo goce va el producto del trabajo sélo
puede ser el hombre mismo. Si el producto del tra-
bajo no pertenece al trabajador, sino que se enfrenta
a €l como un poder ajeno, esto sélo puede producirse
porque pertenece a ofro hombre que no es el traba-
jador. Si su actividad es un tormento para él debe
ser fuente de goce y de placer para otro. No los
dioses, ni la naturaleza, siho sélo el hombre mismo
puede ser este poder ajeno sobre los hombres.

Consideremos la afirmaciéon anterior de que la
relacion del hombre consigo mismo se realiza pri-
mero, se objetiva, a través de su relacién con los
demés hombres. Si se relaciona, por tanto, con el
producto de su trabajo, su trabajo objetivado, como
con un objeto ajeno, hostil, poderoso e independiente,
se relaciona de tal manera que otro hombre ajeno,
hostil, poderoso e independiente es el duefio de este
objeto. Si se relaciona con su propia actividad como
con una actividad que no es libre, se relaciona con
ésta como actividad al servicio y bajo el dominio,
la coercién y el yugo de otro hombre.

Toda autoenajenacién del hombre, de si mismo y
de la naturaleza, aparece en la relacién que éste pos-
tula entre los otros hombres, él mismo y la natura-
leza. Asi, la autoenajenacién religiosa se ejemplifica
necesariamente en la relacién entre el seglar y el
sacerdote o, como se trata aqui del mundo espiritual,
entre el seglar y un mediador. En el mundo real de
la practica, esta autoenajenacién sélo puede expre-
sarse en la relacién real, practica del hombre con
sus semejantes. El medio a través del cual se pro-
duce la enajenacién es en si un medio prdctico. A
través del trabajo enajenado, pues, el hombre no sélo
produce su relacién con el objeto y con el proceso
de la produccién como una relacién con hombres
ajenos y hostiles; también produce la relacién de
stros hombres con su produccién y con su producto
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y la relacion entre él mismo y otros hombres. Asi
como él crea su propia produccién como envileci-
miento, como castigo, y su propio producto como pér-
dida, como un producto que no le pertenece, crea el
dominio del no-productor sobre la produccién y su
producto. Asi como enajena su propia actividad, con-
fiere al extrano una actividad que no es suya.

Hasta ahora nos hemos ocupado de esta relacién
s6lo desde el punto de vista del trabajador y mas
adelante la examinaremos también desde el punto

e vista del no trabajador.
 Asi, mediante el trabajo enajenado el trabajador
crea la relacién de otro hombre, que no trabaja y

ta fuera del proceso del trabajo, con este trabajo.
/La relacién del trabajador con el trabajo produce
también la relacién del capitalista (o como se quiera
llamar al duefio del trabajo) con el trabajo. La pro-
piedad privada es, pues, el producto, el resultado
necesario, del trabajo enajenado, de la relacién ex-
terna del trabajador con la naturaleza y consigo
mismo.

La propiedad privada se deriva, asi, del andlisis
del concepto del trabajo enajenado; es decir, cl hom-
bre enajenado, el trabajo enajenado, la vida enaje-
nada y el hombre separado.

Hemos derivado, por supuesto, el concepto de tra-
bajo enajenado (vida enajenada) de la economia
politica, de un andlisis del movimiento de la propie-
dad privada. Pero el anadlisis de este concepto de-
muestra que, aunque la propiedad privada aparece
como la base y la causa del trabajo enajenado, es
mas bien una consecuencia de este ultimo, asi como
los dioses son fundamentalmente no la causa sino el
producto de confusiones de la razén humana. En una
etapa posterior, sin embargo, hay una influencia re-
ciproca.

Sélo en la etapa final del desarrollo de la propie-
dad privada se revela su secreto, es decir, que es por
una parte el producto del trabajo enajenado y, por
otra, el medio a través del cual se enajena el trabajo,
la realizacion de esta enajenacion.
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Esta clucidacién aclara varias controversias no re-
sucltas:

1) La economnia politica parte del trabajo como el
alma verdadera de la produccién y lucgo no atribuye
nada al trabajo y todo a la propiedad privada. Proud-
hon, ante esta contradiccidn, se ha decidido en favor
del trabajo contra la propiedad privada. Percibimos,
sin embargo, que esta contradiccién aparente es la
contradiccion del trabajo enajenado consigo mismo
y que la economia politica ha formulado simple-
mente las leyes dcl trabajo enajenado.

Observamos también, pues, que los salarios y la
propicdad privada son idénticos pueste que los sala-
rios, como el producto u objeto del trabajo y el tra-
bajo mismo remunerado, son sélo una consecuencia
necesaria de la enajenacién del trabajo. En el siste-
ma de salarios, el trabajo aparece no como fin en si
sino como servidor de los salarios. Debemos desarro-
llar este punto mas adelante y aqui sélo nos toca
apuntar algunas de las [XXVI] consecuencias.

Un aumento de salarios obligado (independiente-
mente de otras dificultades y, especialmente, de que
esa anomalia sélo podria mantenerse por la fuerza)
no seria mas que una mejor remuneracion de los
esclavos y no devolveria, ni al trabajador ni a su tra-
bajo, su significado y su valor humanos.

Aun la igualdad de ingresos que quiere Proudhon
sélo modificaria la relacién del trabajador de hoy con
su trabajo en una relacién de todos los hombres
con el trabajo. La sociedad seria concebida entonces
como un capitalista en abstracto.

2) De la relacién del trabajo enajenado con la
propiedad privada se desprende también que la eman-
cipacidn de la sociedad de la propiedad privada, de la
servidumbre, toma la forma politica de la emanci-
pacion de los trabajadores; no en el sentido de que
sélo se trate de la emancipacién de éstos, sino por-
que esta emancipacién incluye la emancipacion de la
humanidad entera. Porque toda la servidumbre hu-
mana estd implicita en la relacién del trabajador con
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la produccién y todos los tipos de servidumbre son
s6lo modificaciones o consecuencias de esta relacion.

Asi como hemos descubierto el concepto de la pro-
piedad privada a través de un andlisis del concepto
del trabajo enajenado, con la ayuda de estos dos fac-
tores podemos formular todas las categorias de la
economia politica y, en cada categoria —como el co-
mercio, [a competencia, el capital, el dinero— descu-
briremos sélo una expresién particular y desarrollada
de estos elementos fundamentales.

No obstantie, antes de considerar esta estructura,
tratemos de resolver dos problemas.

1} Determinar la naturaleza general de la propie-
dad privada tal como ha resultado del trabajo enaje-
nado, en su rclacién con la propiedad humana y social
genuina.

2) Hemos tomado como un hecho y analizado la
enajenacion del trabajo. ¢Cémo, podemos pregun-
tar, enajena el hombre su trabajo? ¢Cémo se funda
esta cnajenacion en la naturaleza del desarrollo hu-
mano? Ya hemos hecho mucho por resolver el pro-
blema en tanto que hemaos transformado la cuestidon
referente al origen de la propiedad privada en una
cuestién acerca de la relacién entre el trabajo enaje-
nado vy cl proceso de desarrollo de la humanidad.
Porque, al hablar de la propiedad privada, creemos
estar refiriéndonos a algo externo a la humanidad.
Pero, al hablar del trabajo, nos referimos directa-
mente a la humanidad misma. Esta nueva formula-
cién dcl problema ya contiene su solucién.

ad 1) La naturaleza general de la propiedad pri-
vada y su relacion con la propiedad hunana genuina.

Hemos dividido al trabajo enajenado en dos par-
tes, que se determinan mutuamente entre si o, mas
bien, constituyen dos cxpresiones distintas de una
misma relaciéon. La apropiacion aparcce como ena-
jenacion y la enajenacicn como apropiacion, la enaje-
nacion como aceptacion genuina en la comunidad.

Hemos considerado un aspecto, el trabajo enaje-
nado, en su intluencia sobre el trabajador mismo, es
decir, 1 relacion del trabajo enajenado consigo mis-



118 MANUSCRITOS ECONOMICO-FILOSOFICOS

mo. Y hemos descubierto, como consecuencia nece-
saria de esta relacion la relacion de propiedad del
no trabajador con el trabajador y con el trabajo. La
propiedad privada como expresion material resumi-
da del trabajo enajenado incluye ambas relaciones;
la relacion del trabajador con el trabajo, con el pro-
ducto de su trabajo y con el no trabajador y la rela-
cion del no trabajador con el trabajador y con el
producto del trabajo de éste.

Ya hemos visto que en relacioén con el trabajador,
que se apropia de la naturaleza mediante su trabajo,
la apropiacién aparece como enajenacién, la activi-
dad personal como actividad para otro y de otro, la
vida como el sacrificio de la vida y la produccién
del objeto como pérdida del objeto a un poder ajeno,
a un hombre ajeno. Consideremos ahora la relacién
de este hombre ajeno con el trabajador y con el ob-
jeto del trabajo.

Habria que observar primero que todo lo que apa-
rece ante el trabajador como una actividad de enaje-
nacion aparece ante el no trabajador como una condi-
cion de enajenacion. En segundo lugar, la actitud
real, prdctica del trabajador en la produccién y en re-
lacién con el producto (como estado de animo) apa-
rece ante el no trabajador que se enfrenta a él como
una actitud tedrica.

[XXVII] En tercer lugar, el no trabajador hace
contra el trabajador todo lo que éste hace contra s{
mismo, pero no hace contra si mismo lo que hace
contra el trabajador.

Examinemos cstas tres relaciones mds de cerca.2

2 El manuscrito sc¢ interrumpe, sin terminar, en este
punto. [T. 1.]



SEGUNDO MANUSCRITO

LLA RELACION DE LA PROPIEDAD PRIVADA]

...[XL] forma el interés sobre su capital. El traba-
jador es la manifestaciéon subjetiva del hecho de que
el capital es el hombre totalmente perdido para si
mismo, al igual que el capital es la manifestacién
objetiva del hecho de que el trabajo es el hombre
perdido para si mismo. Pero el trabajador tiene la
desgracia de ser un capital viviente, un capital con
necesidades, que pierde su interés y en consecuencia
su modo de vida en cada instante que no esta tra-
bajando. Como el capital, el valor del trabajador
varia de acuerdo con la oferta y la demanda y su
existencia fisica, su vida, fue y es considerada como
una oferta de mercancias, semejante a cualquier otra
mercancia. El trabajador produce capital y el capital
lo produce a él. Asi se produce a si mismo y el hom-
bre como trabajador, como mercancia, es el producto
dc todo el proceso. El hombre es simplemente un tra-
bajador y como trabajador sus cualidades humanas
sdlo cxisten en funcidn del capital, que le es gjeno.
Como el trabajo y el capital son ajenos entre si y se
relacionan sdlo en una forma externa y accidental,
este caracter ajeno debe aparecer en la realidad. Tan
pronto como el capital —necesaria o voluntariamen-
te— no existe ya para el trabajador, éste no existe
para si mismo; »o tiene trabajo, no recibe salario vy,
como solo existe como trabajador y no como ser hu-
mano, puede dejarse enterrar, morir de hambre, etc.
El trabajador es sdlo un trabajador cuando existe
como capital para si y solo existe como capital cuan-
do cl capital cxiste para él. La existencia del capital
es su cxistencia, su vida, puesto que determina el
contenido de su vida independientemente dec él. La
cconomia politica no reconoce, pues, al trabajador
desocupado, al trabajador en tanto que se encuentre
fuera de esta relacién de trabajo. Los estafadores,
ladrones, mendigos, desemipleados, los irabajadores
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que mucren de hambre y de pobreza o los crimina-
les son {iguras que no existen para la econornia poli-
tica, sino sdlo para otros ojos; para los doctores, los
jucces, los enterradores, los alguaciles, etcétera. Son
figuras fantasmales fuera de este campo. Las nece-
sidades del trabajador se reducen, pues, a la necesi-
dad de mantenerlo durante el trabajo, para que no
desaparezca la raza de los trabajadores. En consecuen-
cia, los salarios tienen exactamente el mismo signi-
ficado que el mantenimiento de cualquier otro ins-
trumento productivo y que el consumo de capital en
general de modo que pueda reproducirse con intere-
ses. Es como el aceite que se aplica a una rueda
para mantenerla andando. Los salarios forman parte,
asi, de los costos necesarios del capital y del capita-
lista v no deben exceder esta cantidad necesaria.
Resultaba muy légico, pues, que los duefios de fabri-
cas ingleses, antes de la Ley de Enmienda de 1834,
dedujeran de los salarios las limosnas publicas que
los trabajadores recibian de los impuestos fijados
por la ley sobre los pobres y los consideraran como
parte integrante de sus salarios.

La producciéon no sdlo produce al hombre como
mercancia, la mercancia humana, ¢! hombre en el
papel de mercancia; de acuerdo con este papel lo pro-
duce como un ser mental y fisicamente deshumani-
zado. Inmoralidad, frustracidn, esclavitud de traba-
jadores y capitalistas. Su producto es la mercancia
con conciencia dz si y capaz de actuar por si mis-
ma. .. la mercancia humana... Es vn gran pasc ade-
lante de Ricardo, Mill, etc., contra Smith y Say,
declarar la existencia de los seres humanos —la
mayor o menor productividad de la mercancia—
como indiferente e inclusive perjudicial. El verdadero
fin de la produccién no cs el nimero de trabajadores
que mantiene un capital dado, sino la cantidad de
interés que percibe, ¢l ahorro anual total. Fue tam-
bién un gran adelanto légico en la reciente [XUI]
economia politica inglesa que, al establecer el trabajo
como el tinico principio de la economia polftica, dis-
tinguiera claramente la rclacién inversa entre los
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salarios y cl interés del capital y observara que, por
regla general, el capitalista sdlo podia aumentar sus
ganancias con la baja de salarios y a la inversa. La
relaciéon normal no se considera la defraudacién del
consumidor, sino el fraude mutuo del capitalista y
el trabajador. La relacidn de la propiedad privada
incluye en si, cn estado latente, la relacion de la pro-
piedad privada como trabajo, la relacién de la propie-
dad privada como capital y la influencia mutua de
ambos. Por una parte, estd la produccién de la acti-
vidad humana como frabajo, es decir, como una ac-
tividad que es ajena a si misma, al hombre y a la
naturaleza y ajena, en consecuencia, a la conciencia
y la realizacién de la vida humana; la existencia abs-
tracta del hombre como simple frabajador que se
sumerge todos los dias de su nada realizada a una
nada absoluta, a una no existencia social y, por tanto,
real. Por otra parte, estda la producciéon de objetos
del trabajo humano como capital, en el que se di-
suclve toda caracteristica natural y social del objeto,
en donde la propiedad privada ha perdido su cualidad
natural y social (y ha perdido, pues, todo disfraz po-
litico y social y no aparece siquiera ligado con las
relaciones humanas) y el mismo capital permanece
igual en las condiciones naturales y sociales mas va-
riadas, que no tienen relacién con su contenido real.
Esta contradiccién, en su punto superior, es necesa-
riamente la cima y la decadencia de toda la relacién.

Otro gran logro de la economia politica inglesa
reciente es, pues, haber definido la renta de la tierra
como la diferencia entre las utilidades de las tierras
peor cultivadas y las mejor cultivadas, haber abolido
las ilusiones romanticas del terrateniente —su su-
puesta importancia social y la identidad de sus inte-
rescs con los de la socicdad en gencral (una opinidn
que Adam Smith sostuvo aun después de los fisié-
cratas )— v haber anticipado y preparado el desarrollo
en la realidad, que transformard al terrateniente en
un capitalista ordinario, prosaico, simplificando asi
la contradiccidn, llevandola a su culminacién y pre-
parando su solucion. La tierra como tierra, la renta
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de la tierra como renta de la tierra han perdido su
distincién de nivel y se han convertido en capital e
interés mudos o, mas bien, en capital e interés que
so6lo hablan de dinero.

La aistincion entre capital y tierra, utilidades y
renta de la tierra y la distincién de ambas de los sa-
larios, la industria, la agricultura, la propiedad pri-
vada rueble ¢ inmueble, es una distincidén historica,
no inscrita en la naturaleza de las cosas. Es una
etapa determinada en la formacion y desarrollo de la
antitesis entre capital y trabajo. En la industria,
etc., en oposicion a la propiedad inmueble de la tierra,
sOlo se expresa el modo de origen y la antitesis en
relacion con la agricultura a través de la cual se ha
desarrollado la industria. Como tipo particular de tra-
bajo, como distincién mas significativa, importante
y amplia existe sélo en tanto que la industria (vida
urbana) se establece en oposicion a la propiedad de
la tierra (vida feudal aristocratica) y lleva en si
todavia las caracteristicas de esta contradiccién en
forma de monopolios, oficios, gremios, corporacio-
nes, etcétera. En esta situacion, el trabajo parece
conservar todavia un sentido social, tiene todavia el
significado de una vida comunal genuina, y no ha pro-
gresado todavia al neutralismo en relacion con su
contenido, con el ser pleno autosuficiente, es decir,
con la abstraccién de toda otra existencia y, asi, con
el capital liberado.

[XLII] Pero el desarrollo necesario del trabajo
es la industria liberada, constituida para ella sola,
y el capital liberado. El poder de la industria sobre
su oponente se demuestra con el auge de la agricul-
tura como industria real, mientras que antes la mayor
parte del trabajo correspondia al suelo mismo y al es-
clavo del suelo, a través del cual se cultivaba la tierra.
Con la transformacién del esclavo en un trabajador
libre, es decir, en un jornalero, el mismo terratenien-
te se transforma en duefio de industria, en capitalista.

Esta transformacién tiene lugar, al principio, a tra-
vés del agricultor arrendatario. Pero ¢l arrendatario es
el representante, el secreto revelado, del terrateniente.
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Solo a través de él tiene el terrateniente una exis-
tencia econdmica, como propietario; porque la renta
de su tierra solo existe como resultado de la com-
petencia entre arrendatarios. Asi, el terrateniente
ya se ha convertido, en gran medida, en la persona
del agricultor arrendatario, en un capitalista comuin.
Y esto debe suceder en la realidad; el capitalista
que dirige la agricultura (el arrendatario) debe con-
vertirse en terrateniente o a la inversa. El oficio in-
dustrial del arrendatario es el del terrateniente,
porque la existencia del primero establece la del
segundo.

Recordando sus origenes y ascendencia contras-
tantes, el terrateniente reconoce al capitalista como
su esclavo de ayer, insubordinado, liberado y enri-
quecido y se ve a si mismo como un capitalista ame-
nazado por él. El capitalista considera al terrate-
niente como el sefior ocioso, cruel y egoista de ayer;
sabe que lo perjudica como capitalista y, no obstante,
que la industria es responsable de su importancia
social actual, de su posesién y sus placeres. Consi-
dera al terrateniente como la antitesis de la libre
empresa y del libre capital, independiente de toda
limitacién natural. Esta oposicién es extremadamen-
te aguda y cada parte expresa la verdad sobre la
otra. Basta con leer los ataques a Ja propiedad in-
mueble de los representantes de la propiedad mue-
ble y a la inversa, para obtener una visién clara de
sus respectivas desvalorizaciones. El terrateniente
subraya el noble linaje de su propiedad, los recuerdos
feudales, las reminiscencias, la poesia del recuerdo,
su cardcter generoso, su importancia politica, etc.,, y
cuando habla en términos econdémicos afirma que
tinicamente la agricultura es productiva. Al mismo
tiempo retrata a su oponente como un individuo tai-
mado, convenenciero, engafoso, mercenario, rebelde,
sin corazén y sin alma, un bribdén violento, mezquino,
scrvil, adulador, lisonjero, seco, sin honor, principios,
poesfa ni nada semejante, enajenado de la comunidad
con la que trafica libremente, y que fomenta, ali-
menta y ama la competencia y, con ésta, Ja pobreza,



124 MANUSCRITOS ECONOMICO-FILOSOFICOS

¢l crimen y la disolucién de todos los vinculos socia-
les. (Véase, enire otros, al tisiocrata Bergasse, al que
Camille Desmoulins satiriza en su diario Révolutions
de France et de Brabant; véase también Von Vincke,
Lancizolle, Haller, Leo, Kosegarten! y Sismondi).

La propiedad mueble, por su parte, refleja el mi-
lagro de la industria y el desarrollo moderno. Es el
retofio, el hijo legitimo, de la edad moderna. Se com-
padece de su oponente como un simple, ignorante de
su propia naturaleza (lo cual es totalmente cierto)
que desea sustituir el capital moral y el trabajo libre
por la coaccién vulgar e inmoral y la servidumbre.
Lo retrata como un Don Quijote que, con la aparien-
cia de rectitud, decencia, del interés general y la
estabilidad disfraza su incapacidad para el desarrollo,
su avara auto-satisfaccion, su egoismo, su interés par-
ticular y sus malas intenciones. Lo denuncia como
un mafioso monopolista; derrama agua fria sobre sus
recuerdos, su poesia y su romanticismo, mediante un
recuento histdrico y satirico de la bajeza, la crueldad,
la degradacién, la prostitucién, la infamia, la anar-
quia y la rcbeldia que se forjaron cn los talleres de
los castillos romanticos.

Ella (la propiedad mueble) prctende haber ganado
la libertad politica para el pueblo, haber roto las ca-
denas que lo ataban a la sociedad civil, haber vincu-
lado entre si a mundos distintos, haber establecido
el comercio que fomenta la amistad entre los pue-
blos, haber creado una moral pura y una cultura
agradable. Ha dado al pueblo, en lugar de sus vulga-
res deseos, necesidades civilizadas y los medios para
satisfacerlas. Pero el terrateniente —ese ocioso es-

1 Véase al locuaz tedlogo Funke, de los viejos hegelia-
nos, que, segun Leo, relataba con ligrimas en los ojos
como un esclavo se habia negado, al abolirse la servi-
dumbre, a dejar de scr una noble posesion. Véase tam-
bién Patriotische Phantasien, de Justus Moser, que se
distinguen por el hecho de no abandonar ni por un mo-
mento el horizonte ingenuo, pequeric-burguds, “hecho en
casa”’, ordinario, limitado del filistco y que son, sin cm-
bargo, fantasia pura. Esta contradiccion las ha hecho
aceptables a la mentalidad alemana.
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peculador de granos— eleva el precio de los productos
basicos necesarios para la vida y obliga asi al capita-
lista a subir los salarios sin poder aumentar la pro-
ductividad, obstaculizando y deteniendo asi, en ulti-
ma instancia, el aumento del ingreso nacional y la
acumulacidén del capital del que depende la creacién
de trabajo para el pueblo y de riqueza para el pais.
Provoca una decadencia general y, en forma parasi-
taria, explota todas las ventajas de la civilizacién mo-
derna sin aportar la menor contribucién a ésta y sin
abandonar ninguno de sus prejuicios feudales. Final-
mente, dejadlo contemplar al agricultor arrendatario
—a €l para quien el cultivo y la tierra misma existen
sélo como fuente de dinero caida del cielo— y decir
si é1 mismo no es un picaro desenvuelto, fantdstico 'y
taimado, que en el fondo de su corazén y en realidad
siempre se ha sentido cautivado por la libre indus-
tria y las delicias del comercio por mucho que pueda
resistirles y hablar de las reminiscencias historicas
o los fines morales y politicos. Todo lo que pueda
formular rcalmente como justificacién sélo es cierto
del cultivador de la tierra (el capitalista y los jor-
naleros) del que el terrateniente es mas bien un
enemigo; de esta manera rinde un testimonio contra
si mismo. Sin capital, la propiedad de la tierra es
algo sin vida y sin valor. Es la victoria civilizada
de la propiedad mueble el haber descubierto y creado
el trabajo humano como fuente de riqueza, en vez
de la cosa sin vida. (Véase Paul Louis Courier, Saint-
Simon, Ganilh, Ricardo, Mill, MacCulloch, Destutt
de Tracy y Michel Chevalier).

Del curso real del desarrollo (insertarlo aqui) se
desprende la victoria necesaria del capitalista, es de-
cir, de la propiedad privada desarrollada sobre la
propiedad privada subdesarrollada, inmatura, el terra-
teniente. En general, el movimiento debe triunfar
sobre la inmovilidad, la vulgaridad abierta y cons-
ciente sobre la vulgaridad oculta, inconsciente, la
avaricia sobre la intemperancia el egoismo abierta-
mente mudable de la razon sobre el egoismo local,
prudente, simple, ocioso y fantastico de la supersti-
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cion y el dinero sobre las demas formas de la pro-
piecdad privada.

Los estados que tienen el presentimiento del peli-
gro representado por la libre industria plenamente
desarrollada, la moral pura y el comercio que fomen-
ta la amistad entre los pueblos tratan, aunque en vano,
de detener la capitalizacién de la propiedad de la tie-
rra. La propiedad de la tierra, a diferencia del capital,
es propiedad privada, capital todavia afectado por los
prejuicios locales y politicos; es capital que no ha
resurgido todavia después de haberse combinado con
el mundo, capital subdesarrollado. En el curso de su
formacion en una escala mundial debe realizar su ex-
presiémabstracta, es decir, pura. Las relaciones de la
propiedad privada son el capital, el trabajo y sus in-
terrelaciones. Los movimientos a través de los cuales
tienen que atravesar estos elementos son:

Primero: la unidad inmediata y mediata de ambos.
El capital y el trabajo estan al principio unidos;
después estan, si, separados y enajenados, pero
se desarrollan y se promueven entre si como
tondiciones positivas.

La oposicion entre ambos: se excluyen mutuamen-
te entre si; el trabajador reconoce al capitalista
como la negacién de su propia existencia y a la
inversa; cada uno trata de despojar al otro de
su existencia.

La oposicion de cada uno contra si mismo. El ca-
pital = trabajo acumulado = trabajo. Como tal,
se divide en el capital mismo y el interés;
éste se divide en interés y utilidad. Sacrificio
incesante del capitalista. _Se sumerge en la
clase trabajadora, como el obrero —aunque sélo
excepcionalmente— se convierte en capitalista.
El trabajo como momento del capital, su costo.
Asi, salarios [son] un sacrificio del capital.

El trabajo se divide en el trabajo mismo y los
salarios del trabajo. El trabajador mismo [es]
un capital, una mercancia.

Choque de las contradicciones reciprocas.2

2 El segundo manuscrito termina aquf. [T.I.]



TERCER MANUSCRITO
[LA PROPIEDAD PRIVADA Y EL TRABAIJIO]

(11 ad p. XXXVI. La esencia subjetiva de la propie-
dad privada, la propiedad privada como actividad para
si, como sujeto, como persona, es el trabajo. Es evi-
dente, pues, que sélo la economia politica que ha re-
conocido al trabajo como su principio (Adam Smith) y
que no considera ya a la propiedad privada mera-
mente como una condicion externa al hombre, puede
ser considerada como un producto del dinamismo y
del desarrollo reales de la propiedad privada,! un
producto de la industria moderna y una fuerza que ha
acelerado y elogiado el dinamismo y el desarrollo de
la industria y la ha convertido en un poder en el do-
minio de la cornciencia.

Asi, en vista de esta economia politica racional
que ha descubierto la esencia subjetiva de la riqueza
dentro del marco de la propiedad privada, los parti-
darios del sistema monetario y del sistema mercan-
tilista, que consideran a la propiedad privada como
el ser puramente objetivo del hombre, son fetichistas
y catolicos. Engels tiene razdn, pues, al llamar a
Adam Smith el Lutero de la economia politica. Asi
como Lutero reconocia a la religién y la fe como la
esencia del mundo real,. y por esa razdén se opuso
al paganismo catdlico; asi como anulé la religiosidad
externa convirtiendo a la religiosidad en la esen-
cia interna del hombre; asi como negd la distincién
entre el sacerdote y el seglar porque trasladd al sa-
cerdote al corazdn del seglar; asi la riqueza externa
al hombre e independiente de éste (y que, por tanto,
sélo puede adquirirse y conservarse del exterior) se
anula. Es decir, su objetividad exterra y desatenta
se anula por el hecho de que la propiedad privada se

1 Es el movimiento independiente de la propiedad pri-
vada que ha cobrado conciencia de si; la industria mo-
derna como S{ misma.
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incorpora al hombre mismo y ¢l hombre mismo es re-
conocido como su esencia. Pero como resultado, el
hombre mismo es incorporado a la esfera de la pro-
piedad privada asi como,.con Lutero, es incorporado
a la esfera de la religiéon. Con la apariencia de un
reconocimiento del hombre la economia politica, cuyo
principio es el trabajo, lleva a su conclusién ldgica
la negacién del hombré. El hombre mismo no esta
ya en condiciéon de una tensién externa con la’ sus-
tancia externa de la propiedad privada; ¢l mismo se
ha convertido en e] ser, en tensiéon, de la propiedad
privada. Lo que era antes un fendmeno del ser exter-
no a si mismo, una verdadera manifestacién externa
del hombre, se ha convertido ahora en el acto de
objetivacion, de enajenacién. Esta economia politica
parece al principio reconocer, pues, al hombre con
su independencia, su actividad personal, etcétera. In-
corpora la propiedad privada en la esencia misma
del hombre y no esta condicionada ya, pues, por las
caracteristicas locales o nacionales de la propicdad
privada considerada como existente fuera de si mis-
ma. Manifiesta una actividad cosmopolita, universal
que destruye todo limite y todo vinculo para susti-
tuirlos como la tnica politica, la 1inica universalidad,
el unico limite y el unico vinculo. Pero en su des-
arrollo posterior, se¢ ve obligada a descartar su hipo-
cresia y a mostrarse en todo su cinismo. Lo hace, sin
tener en cuenta las aparentes contradicciones a las
que conduce esta doctrina, demostrando de una ma-
nera mas unilateral y, en consecuencia, con mayor
Iogica y claridad, que el trabajo es la tinica esencia
de la riqueza y demostrando que esta doctrina, en
contraste con la concepcién original, tiene conse-
cuencias countrarias al hombre. Finalmente, da el
golpe de muerte a la renta de la tierra, esa ultima
forma individual y natural de la propiedad privada
y fuente de riqueza que existe independientemente
del movimiento del trabajo que era la expresién de
la propiedad feudal, pero se ha convertido entera-
mente en su expresién economica y no puede oponer
ya ninguna resistencia a la economia politica. (La



II1. LA PROPIEDAD PRIVADA Y EL TRABAJO 129

escuela de Ricardo.) No sélo aumenta el cinistmo de
la economia politica a partir de Smith, a través
de Say, hasta Ricardo, Mill, etc.,, en tanto que para
este ultimo las consecuencias de la industria apare-
cian mas y mas desarrolladas y contradictorias; desde
un punto de vista positivo se enajenan mas y mas
conscientemente de su relacién con el hombre, en
comparacién con sus predecesores. Esto es sélo por-
que su ciencia se desarrolla con mayor ldgica y ver-
dad. Como hacen de la propiedad privada en su
forma activa el sujeto y como hacen, al mismo tiem-
po, del hombre en cuanto no-ser la esencia, la contra-
diccidon en la realidad corresponde totalmente a la
esencia contradictoria que han aceptado como prin-
cipio. La realidad dividida [II] de la industria esta
lejos de refutar sino que, en vez de ello, confirma
el principio de su divisién. Su principio es, en reali-
dad, el principio de su divisién.

La doctrina fisiocratica de Quesnay forma la tran-
sicién del sistema mercantilista a Adam Smith. La
fisiocracia es, en sentido directo, la descomposicién
econdmica de la propiedad feudal pero, por esta ra-
z6n, es también directamente la transformacion eco-
nomica, el restablecimiento de esta misma propiedad
feudal, con la diferencia de que su lenguaje no es
ya feudal sino econdmico. Toda la riqueza se reduce
a la tierra y el cultivo (agricultura). La tierra no
es todavia capital sino un modo particular de exis-
tencia del capital, cuyo valor se supone que reside y
se deriva de su particularidad natural; pero la tie-
rra es, no obstante, un elemento natural y universal,
mientras que el sistema mercantilista considera como
riqueza s6lo a los metales preciosos. El objeto de
la riqueza, su materia, ha recibido pues la maxima
universalidad dentro de los limites naturales —en
tanto que es también, como naturaleza, riqueza di-
rectamente objetiva. Y es s6lo mediante el trabajo,
mediante la agricultura, que la tierra existe para el
hombre. En consecuencia, la esencia subjetiva de
la riqueza se transfiere ya al trabajo. Pero, al mismo
tiempo, la agricultura cs el tnico trabajo productivo.
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El trabajo no es tomado todavia, pues, en su univer-
salidad v c¢n su forma abstracta; estd vinculado
todavia a un elemento particular de la naturaleza
como su materia y sélo es reconocido en un modo de
existencia particular determinado por la naturaleza.
El trabajo es todavia sélo una enajenacidén determi-
nada, particular del hombre y su producto es conce-
bido también como parte determinante de la riqueza
debida mas a la naturaleza que al trabajo mismo. La
tierra es aun considerada aqui como algo que existe
naturalmente e independientemente del hombre y no
todavia como capital; es decir, como factor de tra-
bajo. Por el contrario, el trabajo aparece como un
factor de la naturaleza. Pcro, como el fetichismo de
la antigua riqucza externa, existente solo como ob-
jeto, se ha reducido a un elemento natural muy sim-
ple y como su esencia ha sido parcialmente y, de
cierta manera, reconocida en su existencia subjetiva,
sc ha hecho el avance necesario al reconocer la natu-
raleza universal de la riqueza y al elevar el trabajo
en su forma absoluta, o sea, en abstraccién, al princi-
pio. Se ha demostrado, en contra de los fisideratas,
que desde el punto de vista econdmico (es decir,
desde el unico punto de vista valido) la agricultura
no difiere de ninguna otra industria; y que no es,
pues, un tipo especifico de trabajo, vinculado a un
elemento particular o a una manifestacién particu-
lar del trabajo, sino trabajo en general, que es la
esencia de la riqueza.

La fisiocracia niega la riqueza especifica, externa,
puramente objetiva, al declarar que el trabajo es su
esencia. Para los fisidcratas, sin embargo, el trabajo
es so6lo, en primer lugar, la esencia subjetiva de la
propiedad de la tierra. (Empiezan por este tipo
de propiedad que aparece histéricamente como el
tipo predominante reconocido.) Simplemente con-
vierten a la propiedad de la tierra en el hombre ena-
jenado. Anulan su caricter feudal al declarar que la
industria (la agricultura) es su esencia; pero recha-
zan el mundo industrial y aceptan el sistema feudal,
al declarar que la agricultura es la unica industria.
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Es evidente que cuando se capta la esencia subje-
tiva —la industria en oposicién a la propiedad de la
ticrra, la industria formandose como industria— esta
esencia incluye en si su oposicién. Porque, asi como
la industria comprende la propiedad superada de la
tierra, su esencia subjetiva comprende la esencia sub-
jetiva de ésta.

La propiedad de la tierra es la primera forma de
propiedad privada y la industria aparece por primera
vez histOricamente en simple oposicién a aquélla,
como una forma particular de la propiedad privada
(0, mas bien, como el esclavo liberado de la propie-
dad de la tierra; esta secuencia se repite en el
estudio cientifico de la esencia subjetiva de la pro-
piedad privada y el trabajo aparece al principio sélo
como trabajo agricola pero después se establece como
trabajo en general.

[I1I] Toda riqueza se ha convertido en riqueza in-
dustrial, la rigueza del trabajo y la industria es tra-
bajo realizado; asi como el sistenua fabril es la esencia
realizada de la industria (es decir, del trabajo), y
como capital industrial es la formna objetiva realizada
de la propiedad privada. Asi, vemos que es solo en
esta etapa cuando la propiedad privada puede conso-
lidar su dominio sobre el hombre y convertirse, en
su forma mas general, en el poder de la historia uni-
versal.
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[ad p. XXXIX.] Pero la antitesis entre la falta de
propiedad y la propiedad es todavia una antitesis in-
determinada, que no se concibe por su relacidn activa
con sus relaciones internas, no concebida todavia
como una contradiccién, mientras no se entienda como
una antitesis entre el trabajo y el capital. Aun sin el
desarrollo avanzado de la propiedad privada, es de-
cir, en la Roma antigua, en Turquia, etc., esta anti-
tesis puede expresarse en una forma primitiva. En esta
forma no aparece todavia como establecido por la
propiedad privada misma. Pero el trabajo, la esen-
cia subjetiva de la propiedad privada como exclusion
de la propiedad y el capital, trabajo objetivo como ex-
clusién del trabajo, constituyen la propiedad privada
como la relacidon desarrollada de la contradiccion vy,
por tanto, una relacién dindmica que conduce a su
resolucidn.

[ad ibidem.] La supresién de la autoenajenacién
sigue el mismo camino que la propia autoenajena-
cién. La propiedad privada es considerada primero
sélo en su aspecto objetivo, pero con el trabajo con-
cebido como su esencia. Su modo de existencia es,
pues, el capital que es necesario abolir “como tal”
(Proudhon). O bien la forma especifica del traba-
jo (trabajo reducido a un nivel comun, sub-dividida
y, por tanto, no libre) es considerada como la fuente
de la perniciosidad de la propiedad privada y de su
existencia enajenada del hombre. Fourier, de acuer-
do con los fisidcratas, considera el trabajo agricola
cuando menos como el tipo ejemplar de trabajo.
Saint-Simon afirma, por el contrario, que el traba-
jo industrial como tal es la esencia del trabajo y, en
consecuencia, desea el dominio exclusivo de los in-
dustriales y un mejoramiento de las condiciones de
los trabajadores. Finalmente, el comunismo es la ex-
presién positiva de la abolicién de la propiedad pri-
vada y, en primer lugar, de la propiedad privada

132
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universal. Al considerar esta relacién en su aspec-
to universal, el comunismo es )

1) en su forma primera, sélo la generalizacién y
el cumplimiento de esta relaciéon. Como tal, aparece
en una doble forma; el dominio de la propiedad ma-
terial es tan grande que tiende a destruir todo lo
que no es susceptible de ser poseido por todos como
propiedad privada. Quiere eliminar el talento, etc.,
por la fuerza. La posesion fisica inmediata le parece
la dUnica meta de la vida y la existencia. El papel
del trabajador no es abolido, sino que se extiende a
todos los hombres. La relacién de la propiedad pri-
vada sigue siendo la relacién de la comunidad con
el mundo de las cosas. Finalmente, esta tendencia a
oponer la propiedad privada general a la propiedad
privada se expresa en una forma animal: el matrimo-
nio (que es, indudablemente, una forma de propiedad
privada exclusiva) es contrapuesto a la comunidad de
las mujeres, en la que las mujeres se convierten en
propiedad comunal y comin. Puede decirse que esta
idea de la comunidad de las mujeres es el secreto
abierto de este comunismo totalmente vulgar e irre-
flexivo. Asi como las mujeres han de pasar del ma-
trimonio a la prostituciéon universal, todo el mundo
de la riqueza (es decir, el ser objetivo del hombre)
ha de pasar de la relacion de matrimonio exclusivo
con el propietario privado a la relacién de prostitu-
cién universal con la comunidad. Este comunismo,
que niega la personalidad del hombre en todas las
esferas, es simplemente la expresion logica de la pro-
piedad privada, que es esta negacidén. La envidia uni-
versal, implantandose como fuerza, es sélo una forma
disfrazada de codicia que se establece y se satisface de
otra manera. Los pensamientos de toda propiedad pri-
vada individual se dirigen, al menos, contra toda pro-
piedad privada mads rica, en forma de envidia y deseo
de reducir todo a un nivel comin; de tal modo que
esta envidia y nivelacién constituyen, de hecho, la
esencia de la competencia. El comunismo vulgar es
sélo la culminacién de esta envidia y nivelacién sobre
la base de un minimo preconcebido. Cuan poco esta
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abolicion de la propiedad privada representa una apro-
piacion genuina se demuestra en la negacidn abstracta
de todo el mundo de la cultura y la civilizacién y la
regresion a la simplicidad antinatural (IV] del indi-
viduo pobre y sin necesidades, que no sélo no ha
superado la propiedad privada sino que ni siquiera la
ha alcanzado.

La comunidad es solo una comunidad de frabajo y
de igualdad de salarios, pagados por el capital comu-
nal, por la comunidad como capitalista universal. Los
dos aspectos de esta relacion se elevan a una supuesta
universalidad; el trabajo como condicién de todos, y
el capital como universalidad y fuerza reconocidos
de la comunidad.

En la relacién con la mujer, como presa y sierva
del placer de la comunidad, se expresa la infinita
degradacion en la que el hombre existe para si mis-
mo; porque el secreto de esta relacién encuentra su
expresion inequivoca, indudable, abierta y manifiesta
en la relacién del hombre con la mujer y en la for-
ma en que se concibe la relacion directa y natural de
la especie. La relacion inmediata, natural y necesa-
ria del ser humano con el ser humano es también la
relacion del hombre con la mujer. En esta relacién
natural de la especie, la relacién del hombre con
la naturaleza es directamente su relacién con el hom-
bre y su relaciéon con el hombre es directamente su
relacion con la naturaleza, con su propia funcién
natural. Asi, en esta relacién se revela en forma sen-
sible, reducida a un hecho observable, la medida en
que la naturaleza humana se ha convertido en natu-
raleza para el hombre v en que la naturaleza se ha
convertido para él en naturaleza humana. Todo el ni-
vel de desarrollo del hombre puede determinarse a
partir de esta relacién. Del cardcter de esta relacién
se desprende hasta donde el hombre se ha convertido
y se ha concebido como especie como ser humano. La
relacién del hombre con la mujer es la relacién mds
natural del ser humano con el ser humano. Indica,
pues, hasta qué punto }Ja conducta natural del hombre
se ha hecho humana® hasta donde su esencia Jiu-
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mana se ha convertido en esencia natural para ¢},
hasta ddénde su naturaleza humana sc ha convertido
en naturaleza para €él. También dcmuestra hasta
dénde las necesidades del hombre se han convertido
en necesidades hurmanas y, en consecucncia, hasta qué
punto la otra persona, como persona, se ha conver-
tido en una de sus necesidades y en qué medida es
en su existencia individual, al mismo tiempo, un ser
social. La primera anulacion positiva de la propiedad
privada, el comunismo vulgar, es pues unicamente
una manifestacion de la infamia de la propiedad pri-
vada quc pretende ser, sin embargo, una comunidad
positiva.

2) El comunismo a) todavia de naturaleza politica,
democratico o despdtico; b) con la abolicion del Es-
tado pero todavia incompleto e influido por la propie-
dad privada, es decir, por la enajenacion del hombre.
En ambas formas, el comunismo sabe ya que ecs la
reintegracion del hombre, su vuelta a si mismo,
la supresion de la autoenajenacion del hombre. Pero,
como todavia no ha captado la naturaleza positiva
de la propiedad privada, o la naturaleza humana dé
las necesidades, se ve ain dominado y contaminado
por la propiedad privada. Ha comprendido bien el
concepto, pero no la esencia.

3) El cormunisno es la abolicidn positiva de la
propiedad privada, de la autoenajenacion humana vy,
por tanto, la apropiacion real de la naturaleza hurmua-
na a través del hombre y para el hombre. Es, pues,
la vuelta del hombre mismo como ser social, e¢s decir,
realmente humano, una vuelta complcta y consciente
que asimila toda la riqueza del desarrollo anterior.
El comunismo, como naturalismo plenamente dcs-
arrollado, es un humanismo y, como humanismo
plenamente desarrollado, es un naturalismo. Es la
resolucién definitiva del antagonismo entre ¢l hombre
y la naturaleza y entre el hombre y el hombre. Es
Ia verdadera solucion del conflicto entre la existen-
cia y la esencia, entre la objetivacién y autoafir-
macion, entre la libertad y la necesidad, entre el
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individuo y la especie. Es la solucién del dilema de
la historia y sabe que es esta solucidn.

[V] Asi, todo el desarrollo histérico, tanto la gé—
nesis real del comunismo (el origen de su naturaleza
empirica) y su conciencia pensante es su proceso de
devenir comprendido y consciente; mientras que el
otro comunismo, todavia subdesarrollado, busca en
ciertas formas histéricas opuestas a la propiedad pri-
vada una justificacién historica fundada en lo que
ya existe y a este fin saca de su contexto elementos
aislados de su desarrollo (Cabet y Villegardelle lo
han hecho, particularmente, su caballo de batalla) y
los afirma como pruebas de su purcza de sangre his-
torica. Al hacerlo, pone en evidencia que la mayor
parte de este desarrollo contradice sus propias afir-
maciones y que, si ha existido alguna vez, su existen-
cia pasada refuta su pretensién de constituir el ser
esencial. ,

Es facil comprender la neccesidad que conduce a
todo el movimiento revolucionario a encontrar su
base empirica y tedrica en el desarrollo de la propie-
dad privada, vy mas precisamente del sistema eco-
némico.

Esta propiedad privada material, directamente
perceptible, es la expresion material y sensible de la
vida humana enajenada. Su movimiento —produc-
cién y consumo— es la manifestacidén sensible del
movimiento de toda la produccién anterior, es decir,
la realizacién de la realidad del hombre. La reli-
gioén, la familia, el Estado, la ley, la moral, la ciencia,
el arte, etc., son s6lo formas particulares de la pro-
duccién y caen dentro de su ley general. La supresion
positiva de la propiedad privada como apropiacién
de la vida humana, es pues la supresién positiva de
toda enajenacién y la vuelta del hombre, de la reli-
gién, la familia, el Estado, etc., a su vida fumana, es
decir, social. La enajenacién religiosa como tal sélo
ocurre en la esfera de la conciencia, en la vida inte-
rior del hombre, pero la enajenacién econdémica es la
de la vida real y su supresiéon afecta, pues, ambos
aspectos. Por supuesto, el desarrollo en las distintas
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naciones tiene distinto origen de acuerdo con que la
vida real y establecida del pueblo se desarrolle sea
en el campo del pensamiento o en el mundo externo,
sea una vida real o ideal. El comunismo comienza
donde comienza el ateismo (Owen), pero el ateismo
esta lejos aun, -en un principio, de ser comunismo; en
realidad es, en gran parte, una abstraccidén. Asi, la
filantropia del ateismo es al principio sélo una filan-
tropia filosdfica, mientras que la del comunismo es
al mismo tiempo real y orientada hacia la accion.

Hemos visto cémo, sobre el supuesto de que la pro-
piedad privada ha sido positivamente superada, el
hombre produce al hombre, a si mismo y después a
otros hombres; como el objeto que es la actividad
directa de su personalidad es, al mismo tiempo, su
existencia para los demdas hombres y la existencia de
éstos para él. Igualmente, el material del trabajo y
el hombre mismo como sujeto son el punto de par-
tida y el resultado de este movimiento (y, porque
deben ser este punto de partida, la propiedad privada
es una necesidad histdrica). Por tanto, el caracter
social es el caracter universal de todo el movimien-
to; como la sociedad misma produce al hombre como
hombre, asi es producida por él. La actividad y el
espiritu son sociales en su contenido asi como en su
origen; son actividad social y espiritu social. La esen-
cia humana de la naturaleza sdélo existe para el
hombre social, porque sélo en este caso la naturaleza
es un vinculo con otros hombres, la base de su exis-
tencia para los otros y de la existencia de los otros
para €l. Sdélo entonces es la naturaleza la base de su
propia experiencia humana y un elemento vital de la
recalidad humana. La existencia natural del hombre
se ha convertido aqui en su existencia humana y la
naturaleza misma se ha vuelto humana para él. Asf
la sociedad es la unién realizada del hombre con la
naturaleza, la verdadera resurreccién de la naturale-
za, el naturalismo realizado del hombre y el huma-
nismo realizado de la naturaleza.

[VI] La actividad social y el espiritu social no exis-
ten sdlo en la forma de una actividad o espiritu direc-
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tamente comunal. No obstante, la actividad comunal
y ¢l espiritu, es decir, la actividad y el espiritu que
s¢ expresan vy confirman directamente en una asocia-
cién real con los demdas hombres, se producen en
todas partes donde esta expresidon directa de sociabi-
lidad surge del contenido de la actividad o corres-
ponde a la naturaleza del espiritu.

Aun cuando realizo una actividad cientifica, etc.,
actividad que pocas veces puedo efectuar en asocia-
cién directa con otros hombres, realizo un acto soctal,
porque actio como hombre. No es sdlo lo material
de mi actividad —como el lenguaje mismo que em-
plea el pensador— lo que me es dado como un pro-
ducto social. Mi propia existencia es una actividad
social. Por esta razdn, lo que yo mismo produzco lo
produzco para la sociedad y con la conciencia de ac-
tuar como ser social.

Mi conciencia universal es sélo la forma tedrica
de aquello cuya forma viviente es la comunidad real,
el ser social, aunque en la actualidad esta conciencia
universal es una abstraccién de la vida real y se opo-
ne a ésta como un enemigo. Por eso la actividad de
mi conciencia universal como tal es mi existencia
tedrica como ser social.

Es necesario, sobre todo, evitar la definicién de
la “sociedad”, una vez mas, como una abstraccién
que confronta al individuo. El individuo es el ser
soctal. La manifestacién de su vida —aun cuando
no aparece directamente en la forma de una mani-
festacién comun, realizada en asociacién con los de-
mas hombres— es pues una manifestaciéon y afirma-
cién de la vida social. La vida humana individual y
la vida genérica del hombre no son cosas diferentes,
aun cuando el modo de existencia de la vida indivi-
dual sea necesariamente una forma de vida genérica
mas particular o mas general o de la vida genéri-
ca una forma mads particular o més general de la vida
individual.

En su conciencia genérica, el hombre confirma
su vida social real y reproduce su existencia real en
el pensamiento; a la inversa, la vida genérica se con-
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firma en la conciencia genérica y existe para sf en
su universalidad como ser pensante. Aunque el hom-
bre es un individuo tnico —y es precisamente su
particularidad lo que lo hace individuo, un ser indivi-
dual real de la comunidad— igualmente es la fota-
lidad, 1a totalidad ideal, la existencia subjetiva de la
sociedad pensada y sentida. Existe en realidad como
la representacién y el espiritu real de la existencia
social y como la suma de la manifestacién vital del
hombre.

El pensamiento y el ser son, pues, distintos pero
también forman una unidad. La rmuerte aparece
como una dura victoria de la especie sobre el indi-
viduo y parece contradecir su unidad; pero el in-
dividuo particular es sélo un ser genérico determina-
do y como tal es mortal.

4) Asi como la propiedad privada es s6lo la ex-
presién sensible del hecho de que el hombre es al
mismo tiempo un hecho objetivo para si y se con-
vierte en un objeto ajeno y no humano para si; asi
como su manifestacion de vida es también su ena-
jenacion de la vida y su autorrealizacion una pérdi-
da de realidad, el surgimiento de una realidad ajerna;
la supresiéon positiva de la propiedad privada, es
decir, la apropiacidén sensible de la esencia humana
y de la vida humana, del hombre objetivo y de las
creaciones humanas, por el hombre y para el hom-
bre, no deben ser consideradas sélo en el sentido del
placer inmediato, exclusivo, ni Gnicamente en el sen-
tido de poseer, de tener. El hombre se apropia su ser
multiple de una manera universal y, por tanto, como
hombre total. Todas sus relaciones humanas con el
mundo —ver, oir, oler, gustar, tocar, pensar, observar,
sentir, desear, actuar, amar—, en una palabra, todos
Jos organos de su individualidad, como los drganos
directamente comunes en la forma [VII] son, en su
accion objetiva (su accion en relacion con el objeto)
la apropiacion de este objeto, la apropiacién de la
realidad humana. La manera en que reaccionan ante
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el objeto es la confirmacién de la realidad humanal
Es la efectividad humana y el sufrimiento humano,
porque el sufrimiento humanamente considerado es
un placer intimo del hombre.

La propiedad privada nos ha hecho tan estupidos
y parciales que un objeto es sélo nuestro cuando lo
poseemos, cuando existe para nosotros como capital
o cuando es directamente comido, bebido, usado como
vestido, habitado, etc., es decir, utilizado de alguna
manera, aunque la propiedad privada misma sélo con-
cibe estas diversas formas de posesién como medios
de vida y la vida para la cual sirven como medios es
la vida de la propiedad privada: trabajo y creacién
de capital.

Asi, todos los sentidos fisicos e intelectuales han
sido sustituidos por la simple enajenacién de todos
estos sentidos: el sentido de tener. El ser humano
tenfa que ser reducido a esta absoluta pobreza para
poder dar origen a toda su riqueza interior. (Sobre
la categoria del tener, véase Hess en Einundzwanzig
Bogen.)

La supresién de la propiedad privada es, pues, la
emancipacidn completa de todas las cualidades y los
sentidos humanos. Es esta emancipacidn porque esas
cualidades y sentidos se han vuelto humanos, desde
el punto de vista subjetivo lo mismo que objetivo.
El ojo se ha convertido en ojo lhwumano cuando su
objeto se ha convertido en objeto social, hurmano,
creado por el hombre y destinado al hombre. Los
sentidos se han convertido, pues, directamente en
tedricos en la practica. Se relacionan con la cosa
por la cosa misma, pero la cosa misma es una rela-
cién humana objetiva para si y para el hombre y a la
inversa.2 La necesidad y el placer han perdido, pues,
su caracter egoista y la naturaleza ha perdido su

1 Es, por tanto, tan variada como son diversas las de-
terminaciones de la naturaleza y las actividades humanas.

2 En la practica sélo puedo relacionarme de una ma-
nera humana con una cosa cuando la cosa se relaciona
de una manera humana con el hombre.
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mera utilidad por el hecho de que su utilizacién se ha
convertido en utilizacién humana.

Igualmente, los sentidos y el espiritu de los de-
més hombres se han vuelto mi propia apropiacién. Asi,
ademas de estos organos directos sé¢ constituyen
organos sociales, en forma de sociedad; por ejemplo,
la actividad en asociacién directa con los demas se
ha convertido en un o6rgano para la manifestacién
de la vida y en un modo de apropiacién de la vida
humana.

Es evidente que el ojo humano aprecia las cosas
de una manera diferente que el ojo vulgar, no hu-
mano, el oido humano de una manera diferente que
el oido vulgar. Como hemos visto, es s6lo cuando el
objeto se convierte en objeto hurmano, o humani-
dad objetiva, cuando el hombre no se pierde en él.
Esto sélo es posible cuando el objeto se convierte
en objeto social y cuando él mismo se convierte en un
ser social y la sociedad se convierte en ser, para él,
en este objeto.

Por una parte, es s6lo cuando la realidad objetiva
se convierte en todas partes para el hombre en so-
ciedad, en la realidad de las facultades humanas, en la
realidad humana y, por tanto, en la realidad de sus
propias facultades, cuando todos los objetos se con-
vierten para él en la objetivacion de él mismo. Los
objetos confirman entonces y realizan su individua-
lidad, son sus propios objetos, es decir, el hombre
mismo se convierte en objeto. La manera en que
estos objetos se convierten en suyos depende de la
naturaleza del objeto y la naturaleza de la facultad
correspondiente; porque es precisamente el cardcter
determinado de esta relacién lo que constituye el
modo real especifico de afirmacién. El objeto no es
el mismo para el ojo que para el oido, para el oido
que para el ojo. El cardcter distintivo de cada facul-
tad es, precisamente, su esencia caracteristica y asf,
también, el modo caracteristico de su objetivacion,
de su ser viviente, objetivamente real. Es pues, no
s6lo en el pensamiento, [ VIII] sino a través de todos
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los sentidos como el hombre se afirma en el mundo
objetivo.

Consideremos ahora el aspecto subjetivo. El sen-
tido musical del hombre sélo es despertado por la
musica. La musica mas bella no tiene sentido para
un oido que no sea musical, no constituye un objeto
para éste, porque mi objeto solo puede ser la confir-
macién de una de mis propias facultades. Solo puede
serlo para mi en tanto que mi propia facultad existe
para si como una capacidad subjetiva, porque el sen-
tido de un objeto para mi no va mas allda de mi
sentido correspondiente (sélo tiene sentido para
un sentido correspondiente). Por esta razén, los sen-
tidos del hombre social son diferentes de los del
hombre no social. Es sélo a través de la riqueza ob-
jetivamente desplegada del ser humano cémo se cul-
tiva o se crea la riqueza de la sensibilidad humana
subjetiva (un oido musical, un ojo sensible a la be-
lleza de la forma: los sentidos, en una palabra, que
son capaces de satisfaccién humana y que se confir-
man como facultades humanas). Porque no son sélo
los cinco sentidos, sino también los llamados senti-
dos espirituales, los sentidos practicos (desear, amar,
etc.), o sea, la sensibilidad humana y el caracter
humano de los sentidos, los que pueden surgir me-
diante la existencia de su objeto, a través de la natu-
raleza humanizada. El cultivo de los cinco sentidos
es obra de toda la historia pasada. El sentido sujeto
a las necesidades vulgares sélo tiene un sentido limi-
tado. Para un hombre hambriento no existe la forma
humana del alimento, sino sélo su caracter abstracto
de comida. Lo mismo podria existir en la forma mas
grosera y es imposible determinar de qué manera
esta actividad alimenticia diferiria de la de los ani-
males. El hombre necesitado, cargado de preocupa-
ciones, no aprecia el espectdculo mds hermoso. El
comerciante en minerales ve sélo su valor comercial,
no su belleza ni sus caracteristicas particulares; no
tiene sentido mineralégico. Asi, la objctivacién de
la esencia humana, tedrica y practicamente, es nece-
saria para humanizar los sentidos del hombre y tam-
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bién para crear los sentidos humanos correspondientes
a toda la riqueza del ser humano y natural.

Asi como la sociedad, en sus origenes, encuentra
a través del desarrollo de la propiedad privada con
su riqueza y su pobreza (intelectual y material), los
materiales necesarios para este desarrollo cultural,
asi la sociedad plenamente constituida produce al
hombre en toda la plenitud de su ser, al hombre rico
dotado de todos los sentidos, como realidad perdura-
ble. Es sélo en un contexto social cémo ¢l subjeti-
vismo y el objetivismo, el espiritualismo y el matec-
rialismo, la actividad y la pasividad dejan de ser
antinomias y dejan de existir como tales antinomias.
La solucién de las contradicciones tedricas es posible
solo a través de medios prdcticos, mediante la energia
practica del hombre. Su resolucién no es pues, de
ninguna manera, soélo un problema de conocimiento,
sino un problema real de la vida, que la filosofia fue
incapaz de resolver precisamente porque sélo veia en
él un problema puramente tedrico.

Pucde observarse que la historia de la industria,
y la industria tal como existe objetivamente, es un
libro abierto de las facultades humanas y una psico-
logia bumana que puede captarse sensiblemente. Esta
historia no ha sido concebida hasta ahora en relacion
con la naturaleza humana, sino sélo desde un punto
de vista utilitario superficial, puesto que en la con-
dicién de la enajenacién sélo fue posible concebir las
facultades humanas reales y la accién genérica del
hombre, en la forma de la existencia humana gencral,
como religién, o como historia en su aspecto abstrac-
to, general; como politica, arte y literatura, etcétera.
La industria ordinaria, material (que puede concebirse
‘como parte de ese desarrollo general; o, igualmente,
el desarrollo general puede concebirse como parte
especifica de la industria puesto que toda la activi-
dad humana hasta el presente ha sido trabajo, ¢s de-
cir, industria, actividad autoenajenada) nos mucs-
tra, en la forma de objetos iutiles sensibles, cn una
forma enajenada, las facultades humanas escnciales
transformadas en objetos. Ninguna psicologfa para
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la cual este libro, es decir, la parte mas sensible-
mente presente y accesible de la historia, permanezca
cerrado, puede convertirse en una ciencia real con
un contenido genuino. Qué pensar entonces de una
ciecncia que permanezca indiferente ante este enorme
campo del trabajo humano y que no comprenda que
¢s incompleta cuando toda esta riqueza de la activi-
dad humana no significa nada para ella, excepto qui-
zads lo que puede expresarse en una palabra: ‘necesi-
dad”, “necesidad vulgar”.

Las ciencias naturales han desarrollado una tre-
menda actividad y han reunido una masa siempre
creciente de datos. Pero la filosofia ha permanecido
ajena a estas ciencias, asi como ellas han permane-
cido ajenas a la filosofia. Su acercamiento momen-
tdneo fue sbélo una ilusiéon fantdstica. Habia un
deseo de unién, pero faltaba la capacidad para efec-
tuarla. La historiografia misma sélo toma en cuenta
accidentalmente a la ciencia natural, considerandola
como un factor que contribuye a la cultura, dotada
de utilidad practica y capacitada para grandes des-
cubrimientos particulares. Pero las ciencias natura-
les han penetrado muy prdcticamente en la vida
humana a través de la industria. Han transformado
la vida humana y preparado la emancipaciéon de la
humanidad aun cuando su efecto inmediato fuera
acentuar la deshumanizaciéon del hombre. La indus-
tria es la relacidén histérica real de la naturaleza y,
por tanto, de las ciencias naturales con el hombre.
Si la industria es concebida como la manifestacién
exotérica de las facultades humanas esenciales, la
esencia hAumana de la naturaleza y la esencia natural
del hombre también pueden comprenderse. Las cien-
cias naturales abandonaran entonces su orientacién
materialista abstracta o méas bien idealista y se con-
vertiran en la base de las ciencias humanas, asi como
ya se ha convertido -—aunque en una forma enaje-
nada— en la base de la vida humana real. Fijar una
base para la vida y otra para la ciencia es una false-
dad a priori. La naturaleza, tal como se desarrolla
en la historia humana, en el acto de génesis de la
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sociedad humana, es la naturaleza real del hombre;
asi, la naturaleza, tal como se desarrolla a través de
la industria, aunque en una forma enajenada, es la
naturaleza verdaderamente antropoldgica.

La experiencia sensible (véase Feuerbach) debe
ser la base de toda ciencia. La ciencia sdélo es cien-
cia genuina cuando procede de la experiencia senso-
rial, en las dos formas de percepcion sensible y
necesidad sensible,; es decir, sélo cuando procede de
la naturaleza. Toda la historia es una preparacion
para que el “hombre” se convierta en objeto de la
percepcion sensible y para el desarrollo de las nece-
sidades humanas (las necesidades del hombre como
tal). La historia misma es una parte real de la histo-
ria natural, del desarrollo de la naturaleza en el
hombre. La ciencia natural comprendera algin dia
la ciencia del hombre, asi como la ciencia del hom-
bre comprendera a la ciencia natural; seran una sola
ciencia.

El hombre es el objeto directo de la ciencia natu-
ral, porque la naturaleza sensible inmediata es para
el hombre directamente la experiencia humana sen-
sible (una expresién idéntica) lo mismo que la ofra
persona que se le presenta directamente de una ma-
nera sensible. Su propia experiencia sensible sdlo
existe como experiencia humana sensible para él a
través de la otra persona. Pero la naturaleza es el
objeto directo de la ciencia del hombre. El primer ob-
jeto del hombre —el hombre mismo —es la natura-
leza, la experiencia sensible; y las facultades humanas
sensibles particulares, que sélo pueden encontrar rea-
lizacién objetiva en los objetos naturales, s6lo pueden
alcanzar un conocimiento de sf en la ciencia natural.
El elemento del pensamiento mismo, el elemento de
la manifestacién viva del pensamiento, el lenguaje,
es sensible por naturaleza. La realidad social de la
naturaleza y la ciencia natural humana o la cien-
cia natural del hombre son expresiones idénticas.

Sc¢ observara en todo esto que, en lugar de la
riqueza y la pobreza de la economia politica, tenemos
al hombre rico y la plenitud de la necesidad humana.
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El hombre rico es, al mismo tiempo, un hombre que
necesita un complejo de manifestaciones humanas de
la vida y cuya propia autorrealizacion existe como
necesidad interna, como apremio. No sélo la riqueza
sino también la pobreza del hombre adquiere, en una
perspectiva socialista, un sentido humano y por tanto
social. La pobreza es el vinculo pasivo que conduce
al hombre a experimentar una necesidad de la mayor
riqueza, la otra persona. El dominio del ser objetivo
en mi, la expresién sensible de mi actividad vital,
es la pasién que aqui se convierte en la actividad de
mi ser.

5) Un ser no se considera independiente si no es
duenio de si mismo y sélo es dueiio de si mismo cuan-
do su existencia se debe a si mismo. Un hombre que
vive del favor de otro se considera un ser depen-
diente. Pero vivo totalmente del favor de otra per-
sona cuando le debo no soélo la conservaciéon de mi
vida sino también su creacidn; cuando esa persona
es su fuente. Mi vida tiene necesariamente ~sa causa
fuera de si misma si no es mi propia creacién. La
idea de creacion es, pues, una idea dificil de elimi-
nar de la conciencia popular. Esta conciencia es
incapaz de concebir que la naturaleza y el hombre
existan por si propios, porque esta existencia contra-
dice todos los hechos tangibles de la vida practica.

La idea de la creacién de la tierra ha recibido un
duro golpe de la ciencia de la geognosia, es decir, de
la ciencia que explica la formacién y el desarrollo
de la tierra como un proceso de generacién espon-
tanea. Generatio aequivoca (generacidén espontanea)
es la Unica refutacién practica de la teoria de la
creacion.

Pero es facil decir al individuo particular lo que
afirmé Aristételes: T has sido engendrado por tu
padre y tu madre; en consecuencia, es el acoplamicn-
to de dos seres humanos, un acto genérico del hom-
bre, lo que ha producido al ser humano. Puedes
apreciar, pues, que aun en un sentido fisico el hom-
bre debe su existencia al hombre. En consecuencia,
no basta con tener en cuenta sélo uno de los dos
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aspectos, la progresioén infinita y preguntar después:
¢quic¢n engendrd a mi padre y a mi abuelo? Tienes que
recordar también el movimiento circular sensible en
csa progresion, de acuerdo con el cual el hombre,
en el acto de la generacion, se reproduce; asi el hom-
bre sigue siendo siempre el sujeto. Pero me replica-
ras: Concedo lo del movimiento circular pero debes
concederme, en reciprocidad, la progresion, que nos
lleva mdas aun al punto en que pregunto: ¢quién cred
al primer hombre y a la naturaleza en general? Sélo
puedo responder: la pregunta misma es un producto
de la abstraccién. Preguntate cémo llegas a formu-
larla. Preguntate si esa interrogaciéon no parte de un
punto de vista al que no puedo responder porque es
un punto de vista mal empleado. Interrdgate si esa
progresion exisie como tal para el pensamiento ra-
cional. Si haces una pregunta acerca de la creacién
de la naturaleza y del hombre te abstraes de la natu-
raleza y del hombre. Supones que no existen y quie-
res que yo demuestre que existen. Respondo: renuncia
a tu abstracciéon y, al mismo tiempo, abandonards
esa interrogacién. O de otra manera, si quieres man-
tener tu abstraccion, muéstrate consecuente contigo
mismo y si piensas que el hombre y la naturaleza no
existen [XI] piensa que ti tampoco existes, porque
ti también eres hombre y naturaleza. No pienses,
no me hagas ninguna pregunta porque tan pronto
como piensas y formulas preguntas, tu abstraccion de
la existencia de la naturaleza y el hombre pierde todo
sentido. ¢O eres tan egoista que concibes todo lo de-
mas como inexistente y quieres cxistir, sin embargo,
td mismo?

Puedes responder: No quicro concebir la inexis-
tencia de la naturaleza, etc.; sdlo te interrogo acerca
del acto de su creacién, asi como pido al anatomista
que me explique la formacién de los huesos, etcétera.

Pero como, para el hombre socialista, el total de
lo que se llama historia del mundo no es mas que la
creacién del hombre por el trabajo humano y el sur-
gimiento de la naturaleza para el hombre, éste tiene,
pues, la prueba evidente e irrefutable de su auto
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creacion, de sus propios origenes. Una vez que la
escencia del hombre y la naturaleza, el hombre como
ser natural y la naturaleza como realidad humana, se
ha hecho evidente en la vida practica, en la expe-
riencia sensible, la busca de un ser ajeno, un ser por
cncima del hombre y la naturaleza (una busca que
¢s el reconocimiento de la irrealidad del hombre y
la naturaleza) se vuelve imposible en la practica. El
ateismo, como negacioén de esta irrealidad, no tiene
ya sentido, porque el ateismo es una negacion de Dios
y trata de afirmar mediante esta negacién la existen-
cia del hombre. El socialismo no requiere ya de esta
mediacién; parte de la conciencia tedrica y de la
conciencia prdctica sensible del hombre y la natura-
leza como seres esenciales. Es la conciencia de si
positiva del hombre, no ya una autoconciencia media-
tizada por la negacién de la propiedad privada, a
través del comunismo. El comunismo es la fase de
la negacién de la negacién y, en consecuencia, para la
siguiente etapa del desarrollo histérico, un factor
real y necesario en la emancipacién y rehabilitacién
del hombre. El comunismo es la forma necesaria y
el principio dindmico del futuro inmediato, pero el
comunismo no es en si el fin del desarrollo humano,
la forma de la sociedad humana.



[NECESIDADES, PRODUCCION Y DIVISION
DEL TRABAJO]

[XIV] 7) Hemos visto la importancia que deberia
atribuirse, en una perspectiva socialista, a la rigqueza
de las necesidades humanas y también, en consecuen-
cia, a un nuevo modo de produccion y a un nuevo
objeto de produccién. Una nueva manifestacién de
las capacidades humanas y un nuevo enriquecimiento
del ser humano. Dentro del sistema de la propiedad
privada tiene el significado opuesto. Todo hombre
especula con la creacién de una nueva necesidad en
otro para obligarlo a hacer un nuevo sacrificio, para
colocarlo en una nueva dependencia y atraerlo a un
nuevo tipo de placer y, por tanto, a la ruina econé-
mica. Cada hombre trata de establecer sobre los
demdas un poder ajeno, para encontrar asi una satis-
faccion de su propia necesidad egoista. Con la masa
de objetos, pues, crece también la esfera de entes
ajenos a los que estd sometido el hombre. Todo nue-
vo producto es una nueva potencialidad de engafio y
robo mutuos. El hombre se vuelve cada vez mas po-
bre como hombre; tiene una necesidad creciente de
dincro para tomar poscsion del ser hostil. El poder
de su dinero disminuye en proporcién directa con el
crecimiento de la cantidad de produccidén, es decir,
su necesidad crece con el poder creciente del dinero.
La necesidad de dinero es, pues, la necesidad real
creada por lc economia moderna y la unica necesidad
que ésta crea. La cantidad de dinero se convierte,
cada vez mads, en su unica cualidad importante. Asi
como reduce a todo scr a su abstraccidon, se reduce
a s{ mismo, en su propio desarrollo, a un ser cuanti-
tativo. El exceso y la inmoderacién se convierten
en su verdadera norma. Esto se demuestra subjeti-
vamente, ¢n parte por el hecho de que la expansién
de la produccidon y de las necesidades se convierte en
una scrvidumbre ingeniosa y siempre calculadora a
los apetitos inhumanos, depravados, antinaturales e
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Imaginarios. La propiedad privada no sabe cémo con-
vertir Ia necesidad burda en necesidad humana; su
fdealismo es fantasia, capricho e imaginacion. Ningan
cunuco clogia a su tirano méas desvergonzadamente
ni trata, por medios mas infames, de estimular su
hastiado apetito, para lograr sus favores, que el eunu-
co de la industria, el empresario, para adquirir unas
cuantas monedas de plata o atraer el oro de la bolsa
de su amado préjimo. {(Todo producto es un cebo,
mediante el cual el individuo trata de atraer la esen-
cia de la otra persona, su dinero. Toda necesidad
real o potencial es una debilidad que hara caer al
pajaro en la trampa: la explotacién universal de
la vida humana en comun. Asi como toda imper-
feccién del hombre es un vinculo con el cielo, un
punto desde el cual su corazén es accesible al sacer-
dote, toda necesidad es una oportunidad para acer-
carse al préjimo, con un aire de amistad, para decir-
le: “Querido amigo, te daré lo que necesitas, pero ta
sabes cual es la conditio sine qua non. Ya sabes con
qué tinta debes firmar tu compromiso conmigo. Te
estafaré al mismo tiempo que te brindo placer.”) El
empresario accede a las fantasias mds depravadas de
su préjimo, desempefia el papel del alcahuete entre
él y sus necesidades, le despierta apctitos insanos y
estd en espera de cualquier debilidad para, después,
reclamar la remuneracién por esta obra de amor.
Esta enajenacion se demuestra en parte en el he-
cho de que el refinamiento de las necesidades y de
Jos medios para satisfacerlas produce como contrapar-
tida un salvajismo bestial, una simplificacién com-
pleta, primitiva y abstracta de las necesidades; o,
mads bien, simplemente se reproduce en su sentido
opuesto. Para el trabajador, inclusive la necesidad
de aire fresco decja de ser una necesidad. El hombre
vuelve a la vida de las cavernas, pero ahora envene-
nado por el aliento pestilente de la civilizacién. El
trabajador sdlo tiene un derecho precario de habi-
tarla, porque se ha convertido en una morada ajena
que puede no estar disponible de repente o de la cual
puede ser desahuciado si no paga la renta. La mo-
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rada llena de luz que Prometeo sefiala, en Esquilo,
como uno de los grandes dones mediante los cuales
ha transformado a los salvajes en hombres, deja de
existir para el trabajador. La luz, el aire y la mas
simple limpieza animal dejan de ser necesidades
humanas. La suciedad, esa corrupcién y putrefacciéon
que corre por las alcantarillas de la civilizacién (lite-
ralmente) se convierte en el elemento en donde vive
el hombre. El descuido total y antinatural, la natura-
leza putrefacta, se convierte en el elemento en el cual
vive. Ninguno de sus sentidos existe ya, ni en forma
humana ni siquiera en una forma no-humana, animal.
Los métodos (e instrumentos) mas groseros del traba-
jo humano reaparecen; asi, el molino de castigo de los
esclavos romanos se ha convertido en el modo de pro-
duccién y en el modo de existencia de muchos traba-
jadores inglescs. No basta con que el hombre pierda
sus necesidades humanas; hasta sus necesidades ani-
males dcsaparecen. Los irlandeses no tienen ya mas
necesidad que la de comer: comer patatas y sélo de la
peor calidad, rancias. Pero Francia e Inglaterra ya
poseen en toda ciudad industrial una peguefia Irlan-
da. Los salvajes y los animales tienen, cuando menos,
la necesidad de cazar, de hacer ejercicio y de tener
compafia. Pero la simplificacién de la maquinaria
y del trabajo es utilizada para convertir en trabaja-
dores a aquellos que estan todavia creciendo, todavia
inmaturos, a los nifios, mientras que el trabajador
mismo se ha convertido en un nifio desprovisto de
cuidados. La maquinaria se adapta a la debilidad del
ser humano, para convertir al débil ser humano en
una maquina.

El hecho de que el aumento de las necesidades y
de los medios de satisfacerlas dé como resultado la
falta de necesidadcs y de medios es demostrada de
diversas maneras por el economista (y por el capi-
talista; en realidad, es siempre a los hombres de ne-
gocios empiricos a quienes nos referimos cuando ha-
blamos dc¢ cconomistas, los que son su autorrevelacién
y su cxistencia cientifica). Primero, al reducir las
necesidades del trabajador a las necesidades misera-
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bles requeridas para el mantenimiento de su existencia
fisica y al reducir su actividad a los méas abstractos
movimientos mecanicos, el economista afirma que el
hombre no tiene necesidades, de actividad ni placer,
mas alld de esto; y, no obstante, declara que este
tipo de vida es un tipo de vida humano. Segundo, al
reconocer como nivel general de vida (general porque
es aplicable a la masa de los hombres) la vida mds
empobrecida que pueda concebirse, convierte al tra-
bajador en un ser que no tiene ni sentidos ni necesi-
dades, asi como convierte su actividad en una pura
abstraccion de toda actividad. Asi, todo lujo de la
clase trabajadora le parece condenable y todo lo que
vaya mas alla de la necesidad mas abstracta (ya sea
un placer pasivo o una manifestacion de actividad
personal) es considerado como un lujo. La economia
politica, la ciencia de la riqueza es por tanto, al mis-
mo tiempo, la ciencia de la renuncia, de la privacién
y del ahorro, que logra privar realmente al hombre
del aire fresco y de la actividad fisica. Esta ciencia de
una industria maravillosa es, al mismo tiempo, la
ciencia del ascetismo. Su verdadero ideal es el ava-
ro ascético pero usurero y el esclavo ascético pero
productivo. Su ideal moral es el trabajador que lleva
parte de su salario a la caja de ahorros. Ha encon-
trado inclusive un arte servil para encarnar su idea
favorita, que ha sido producida de una manera sen-
timental en la escena. Asi, a pesar de su apariencia
mundana y amiga de los placeres es una verdadera
ciencia moral, la mas moral de todas las ciencias. Su
tesis principal es la renuncia a la vida y a las necesi-
dades humanas. Cuanto menos comas, bebas, com-
pres libros, acudas al teatro, a los bailes o al café y
cuanto menos pienses, ames, teorices, cantes, pintes,
practiques la esgrima, etc., mas podras ahorrar y ma-
yor sera tu tesoro que ni la polilla ni la herrumbre
deterioraran: tu capital. A medida que scas menos,
que exprescs menos tu propia vida, tendrds mds,
mas enajenada estard tu vida v mas economizards de
tu propio ser enajenado. Todo lo que ¢l cconomista te
quita en forma de vida y de humanidad, te lo devucl-



I11. NECESIDADES, PRODUCCION. .. 153

ve en forma de dinero y de riqueza. Y todo lo que
no puedes hacer, tu dinero puede hacerlo por ti; pue-
de comer, beber, ir al baile y al teatro. Puede ad-
quirir arte, conocimientos, tesoros histéricos, poder
politico; puede viajar. Puede adquirir todas esas
cosas para ti, puede comprarlo todo; es la verdadera
opulencia. Pero, aunque puede hacer todo esto, sélo
desea crearse a si mismo y comprarse a si mismo
porque todo lo demas le estd sometido. Cuando se
posee al amo, también se posee al criado y ya no hace
falta el criado del amo. Asi, todas las pasiones y ac-
tividades deben sumergirse en la avaricia. El traba-
jador debe tener justamente lo que necesita para que
desee vivir y debe querer vivir sélo para tenerlo.

Es verdad que ha surgido una controversia en el
terreno de la economia politica. Algunos economistas
(Lauderdale, Malthus, etc.) abogan por el lujo y con-
denan el ahorro, mientras que otros (Ricardo, Say,
eic.) abogan por el ahorro y condenan el lujo. Pero
los primeros reconocen que desean el lujo para crear
el trabajo, es decir, el ahorro absoluto, mientras que
los ultimos reconocen que propugnan por el ahorro .
para crear la riqueza, o sea, el lujo. Los primeros tie-
nen la idea romdantica de que la avaricia por si sola
no debe determinar el consumo de los ricos y contra-
dicen sus propias leyes cuando consideran a la prodi-
galidad como un medio directo de enriquecimiento;
sus oponentes demuestran entonces en detalle y con
gran seriedad que la prodigalidad disminuye mis po-
sesiones mas que aumentarlas. El segundo grupo se
muestra hipécrita al no reconocer que es el capricho
y la fantasia lo que determina la produccién. Se ol-
vidan de las “necesidades refinadas” y de que, sin el
consumo, no habria produccién. Olvidan que, a tra-
vés de la competencia, la produccién dcbe conver-
tirse cada vez en madas universal y lujosa, que es el
uso lo que determina el valor de una cosa y que el uso
estd determinado por la moda. Quieren que la pro-
duccién se limite a las “cosas tutiles”, pero olvidan
que la produccién de demasiadas cosas utiles da
como resultado demasiados hombres intitiles. Ambos
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grupos olvidan que la prodigalidad y el ahorro, el lujo
y la abstinencia, la riqueza y la pobreza son equiva-
lentes.

No sélo debes economizar en la satisfaccion de tus
sentidos inmediatos, como comer, etc., sino también
¢n tu participacién en los intereses generales, en la
generosidad, en la confianza, etc., si quieres ser aho-
rrativo y evitar que las ilusiones te lleven a la ruina.

Todo lo que posees debes hacerlo venal, es decir,
util. Si pregunto a un economista: ¢estoy actuando
de acuerdo con las leyes econdomicas si gano dinero
vendiendo mi cuerpo, prostituyéndolo a la lujuria de
otra persona (en Francia, los obreros fabriles llaman
a la prostitucién de sus mujeres y sus hijas la hora
enésima de trabajo, lo cual es literalmente cierto);
o si vendo a mi amigo a los marroquies (y la venta
directa de hombres ocurre en todos los paises civili-
zados en forma de comercio de los conscriptos)?
Aquél me replicard: no estas actuando en contra de
mis leyes, pero debes tener en cuenta lo que dicen
la comadre moral y la comadre religion. Mi moral y
mi religién econdmicas no tienen ninguna objecién
que hacer, pero... Pero ¢a quién debemos creer, pues,
al economista o al moralista? La moral de la econo-
mia politica es la ganancia, el trabajo, el ahorro y la
sobriedad; no obstante, la economia politica promete
satisfacer mis necesidades. La economia politica de
la moral es la riqueza de una buena conciencia, de la
virtud, etc., pero ¢cémo puedo ser virtuoso si no es-
toy vivo y como puedo tener una buena conciencia si
no tengo conciencia de nada? La naturaleza de la
enajenacion implica que cada esfera aplica una nor-
ma diferente y contradictoria, que la moral no aplica
las mismas normas que la economia politica, etc.,
porque cada una de ellas es una enajenacion particu-
lar del hombre; [XVII] cada una se concentra en
una esfera especifica de la actividad enajenada y
esta ella misma enajenada en relacién con la otra.

Asi, Michel Chevalier reprocha a Ricardo cl no
tomar el cuenta la moral. Pero Ricardo deja que la
economia politica hable su propio lenguajec; no hay
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quc culparlo si ese lenguaje no es el de la moral. El
senior Chevalier ignora la economia politica en tanto
que se preocupa por la moral, pero real y necesaria-
mente ignora la moral cuando se ocupa de la eco-
nomia politica; porque la influencia de la economia
politica sobre la moral es mdas bien arbitraria y acci-
dental y carece, pues, de una base o un caracter
cientifico: es un simple espejismo; o bien es esencial
y entonces sélo puede ser una relacién entre las
leyes econdémicas y la moral. Si no existe semejante
relacién ¢podemos hacer responsable a Ricardo? Ade-
mas, la antitesis entre la moral y la economia politica
es en si mismo sélo aparente; hay una antitesis y, al
mismo tiempo, no hay tal antitesis. La economia
politica expresa, a su manera, las leyes morales.

La ausencia de necesidades, como principio de la
economia politica, se demuestra de la manera mas
brillante en su teoria de la poblacion. Hay dermasia-
dos hombres. La existencia misma del hombre es un
lujo y si el trabajador es “moral”’ serd econdmico
en la procreacién. (Mill propone que se elogie publi-
camente a los que se muestran abstinentes en las
relaciones sexuales y se condene publicamente a
los que pequen contra la esterilidad del matrimonio.
¢No es ésta la doctrina moral del ascetismo?) La
produccién de hombres parece una desgracia publica.

El sentido que tiene la produccién en relacién con
la riqueza se revela en el sentido que tiene para los
pobres. En la cima su manifestacién es siempre re-
finada, disimulada, ambigua, una apariencia; en la
base es ruda, directa, franca, una realidad. La nece-
sidad grosera del trabajador es una fuente mucho
mayor de ganancias que la necesidad refinada del
rico. Los tugurios de Londres producen a sus propie-
tarios mas que los palacios; es decir, constituyen una
mayor riqueza por lo que se refiere al propietario y
por tanto, en términos econdémicos, una mayor rique-
sa social.

Asf como la industria especula con el refinamien-
to de las necesidades también especula con su fosque-
dad y con su tosquedad artificialmente producida
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cuya verdadera esencia es, pues, el aturdirse a si mis-
mo, la satisfaccidén ilusoria de las necesidades, una
civilizacién dentro de la grosera barbarie de la nece-
sidad. Las tabernas inglesas son, pues, representacio-
nes simbdlicas de la propiedad privada. Su lujo
revela la relacién real del lujo industrial y la riqueza
con el hombre. Son pues, justamente, los Gnicos pla-
ceres populares domingueros que la policia inglesa
trata con indulgencia.

Ya hemos visto cémo el economista establece la
unidad del trabajo y el capital de diversas maneras:
1) el capital es trabajo acumulado; 2) el propdsito
del capital dentro de la produccién —en parte la re-
produccién del capital con las utilidades, en parte el
capital como materia prima (materia del trabajo),
en parte el capital como un instrumento de traba-
jo en si mismo (la maquina es capital fijo idéntico
al trabajo)— es trabajo productivo,; 3) el trabajador
es capital; 4) los salarios forman parte de los costos
del capital; 5) para el trabajador, el trabajo es la
reproduccién de su capital vital; 6) para el capitalis-
ta, el trabajo es un factor en la actividad de su
capital.

Finalmente 7) el economista postula la unidad ori-
ginal del capital y el trabajo como la unidad del
capitalista y el trabajador. Esta es la condicién pa-
radisiaca original. Cémo estos dos factores, [XIX]
como dos personas, se agreden mutuamente es para
el economista un acontecimiento fortuito, que sélo
exige pues ser explicado por circunstancias externas
(véase Mill).

Las naciones que todavia permanecen deslumbradas
por el brillo de los metales preciosos y que siguen sien-
do fetichistas del dinero metalico no son naciones ple-
namente desarrolladas en cuanto al dinero. Contraste
entre Francia e Inglaterra. La medida en que la so-
lucién de un problema tedrico es cuestién de practica
v se realiza mediante la practica y la medida en que
la préactica correcta es la condicién de una teorfa
verdadera y positiva se demuestra, por ejemplo, ¢n el
caso del fetichismo. La conciencia sensible de un fe-
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tichista difiere de la de un griego porque su existencia
sensible es diferente. La hostilidad abstracta entre
sentidos y espiritu es inevitable mientras la percep-
ciéon humana de la naturaleza, o el sentido natural
del hombre, no se haya producido mediante ¢l pro-
pio trabajo del hombre.

La igualdad no es otra cosa que el aleman ’Ich—
Ich” traducido al francés, es decir, politica, forma.
La igualdad como base del comunismo es un funda-
mento politico y es lo mismo que cuando el alemdn
descubre en los hechos que concibe al hombre como
una conciencia de si universal. Por supuesto, la tras-
cendencia de la enajenacion procede siempre de la
forma de enajenacion que es el poder dominante; en
Alemania, la conciencia de si; en Francia, la igual-
dad, por la politica; en Inglaterra, la necesidad prdc-
tica, real, material, autosuficiente. Proudhon debe
ser apreciado y criticado desde este punto de vista.

Si ahora caracterizamos al comunismo mismo
(porque como negacion de la negacién, como apro-
piacion de la existencia humana que se media con si
misma a través de la negacién de la propiedad pri-
vada, no es la posicién verdadera, que se origina en
s{ misma, sino que se origina mdés bien en la propie-
dad privada)...! ...la enajenacién de la vida humana
perdura y la enajenacién es mucho mayor cuanto
mas conciencia se tiene de ella como tal) sélo puede
lograrse mediante la implantacién del comunismo.
Para superar la idea de la propiedad privada bastan
las ideas comunistas perc para superar la propiedad
privada real es necesaria la actividad comunista. La
historia la producird y el desarrollo que ya recono-
cemos en el pemsamiento como voluntad autotras-
cendente supondra en la realidad un proceso duro y
prolongado. Debemos considerar, sin embargo, como
avance el haber adquirido previamente una concien-
cia de la naturaleza limitada y del fin del desarrollo
histérico y poder ver mas alla.

1 Una parte de la pagina esta rota en este lugar y luego
sigiien fragmentos de seis lineas que son insuficientes
para reconstruir el pasaje. [T.I.]
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Cuando los artesanos comunistas forman asocia-
ciones, el adoctrinamiento y la propaganda son sus
fines principales. Pero su asociacién misma crea una
nueva necesidad —la necesidad de la sociedad— y
lo que parecia un medio se ha convertido en un fin.
Los resultados mas notables de este desarrollo prac-
tico se aprecian cuando los trabajadores socialistas
franceses se reunen. Fumar, comer y beber no son
ya simples medios de reunir a la gente. La sociedad,
la asociacién, la conversacién, que también tiene a la
sociedad como su fin, les basta; la fraternidad del
hombre no es una frase vacia sino una realidad y la
nobleza del hombre resplandece ante nosotros de sus
cuerpos extenuados por el trabajo.

[XX] Cuando la economia politica afirma que la
oferta y la demanda siempre se equilibran entre si,
olvida su propio postulado (la teoria de la pobla-
ciéon) de que la oferta de hombres siempre excede a
Ia demanda y, en consecuencia, que la desproporcién
entre la oferta y la demanda se expresa, en su forma
mas notable, en el fin esencial de la produccién: la
existencia del hombre.

La medida en que el dinero, que tiene la aparien-
cia de un medio, es el poder real y el fin tnico y, en
general, la medida en que el medio que me da el ser
y la posesién del objeto ajeno es un fin en si, puede
advertirse en el hecho de que la propiedad de la tie-
rra, donde la tierra es la fuente de vida, y el caballo
y la espada, donde éstos son los medios reales de
vida, son reconocidos también como los pcderes po-
liticos reales. En la Edad Media un Estado se eman-
cipaba cuando tenia derecho a portar la espada. Entre
los pueblos némadas es el caballo el que me hace
hombre libre y miembro de la comunidad.

Dijimos mas arriba que el hombre esta volviendo
a la vida en las cavernas pero de una manera enaje-
nada, maligna. EI salvaje en su cueva (un elemento
natural que se le ofrece libremente para su uso y pro-
teccién) no se siente un extrano; por el contrario, se
siente tan cémodo como el pez en el agua. Pero ¢l
so6tano que constituye la vivienda del pobre cs una
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morada hostil, “un poder ajeno, constrictivo, que
sélo se le entrega a cambio de sangre y sudor”. No
puede considerarla como un hogar, como un lugar
donde podria decir por fin “aqui me siento en mi
casa”. Por el contrario, se encuentra en la casa de
otra persona, la casa de un extratio que lo acecha
cada dia y lo deshaucia si no paga la renta. También
tiene conciencia del contraste entre su vivienda y
una vivienda humana tal como existe en ese otro
mundo, el cielo de la riqueza.

La enajenacién es evidente no sdlo en el hecho de
que mis medios de vida pertenezcan a otro, sino
en que todo es distinto de si mismo, mi actividad es
otra y, por ultimo (y éste es también el caso del ca-
pitalista) que un poder inhumaro lo domina todo.
Hay un tipo de riqueza inactiva, prédiga y dedicada
al placer, cuyo beneficiario se comporta como un in-
dividuo efimero, activo sin un fin, que concibe el
trabajo esclavo de los otros, la sangre y el sudor hu-
manos, como la presa de su codicia y considera a la
humanidad y a si mismo como un ser destinado al
sacrificio y superfluo. Asi adquiere un desprecio por
la humanidad, expresado en forma de arrogancia y
de su malgastar los recursos que podrian mantener '’
a cien vidas humanas y en la ilusién infame de que
su extravagancia ilimitada y su consumo intermina-
ble e improductivo es una condicién para el trabajoy
la subsistencia de otros. Considera la realizacién
de las facultades esenciales del hombre sélo como la
realizacién de su propia vida desordenada, sus fan-
tasias y caprichos, sus ideas extravagantes. Esta ri-
queza, sin embargo, que considera la riqueza sélo
como un medio, como algo que debe consumirse y
que es por tanto, al mismo tiempo, ama y esclava,
generosa y malvada, caprichosa, presuntuosa, satis-
fecha de si, refinada, cultivada e ingeniosa no ha
descubierto todavia la rigueza como un poder total-
mente ajeno, sino que la ve en su propio poder y
placer mais que como riqueza... fin ultimo?2

2 Fl final de la pagina esti roto y faltan varias lineas
del texto. [T 1]
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[ XXI] ...y la brillante ilusién en torno a la natu-
raleza de la rigueza, producida por su deslumbrante
aparicncia sensible, es confrontada por el industrial
trabajador, sobrio, econdmico, prosaico que conoce la
naturaleza de la riqueza y que, aumentando la esfera
de la autocomplacencia del otro y halagandolo con
sus productos (porque sus productos son elogios gro-
seros a los apetitos del derrochador) sabe cémo apro-
piarse, de la tnica manera util, el poder declinante
del otro. Aunque la riqueza industrial aparece al
principio, por tanto, como el producto de una riqueza
prédiga, fantastica, desposee no obstante al udltimo
de una manera activa por su propio crecimiento. La
caida en la tasa de interés es una consecuencia nece-
saria del desarrollo industrial. Asi los recursos del
rentista derrochador oscilan en proporcion con el au-
mento en los medios y las ocasiones de placer. Se
ve obligado a consumir su capital y arruinarse o a
convertirse él mismo en capitalista industrial... Por
otra parte, hay un incremento constante en la renta
de la tierra en el curso del desarrollo industrial pero,
como ya hemos visto, debe llegar un momento en que
la propiedad de la tierra, como cualquier otra forma
de propiedad, caiga en la categoria de capital que se
reproduce a través de las ganancias —y esto es un
resultado del mismo desarrollo industrial. Asi, el te-
rrateniente derrochador debe disipar su capital y
arruinarse o convertirse en agricultor residente de
su propia tierra, en industrial agricola.

La baja en la tasa del interés (que Proudhon con-
sidera como la abolicién del capital y como una ten-
dencia hacia la socializacion del capital) es pues, méas
bien, un sintoma directo de la victoria absoluta del
capital activo sobre la riqueza derrochadora, es decir,
la transformacién de toda la propiedad privada en
capital industrial. Es la victoria absoluta de la pro-
piedad privada sobre todas sus cualidades aparente-
mente humanas y la sujecién total del propietario a
la esencia de la propiedad privada: el trabajo. Por
supuesto, el capitalista industrial tiene también sus
placeres. No vuelve, de ninguna manera, a una sim-
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plicidad antinatural en sus necesidades, pero su pla-
cer no es mas que una cuestién secundaria; es el
recreo subordinade a la produccién y, por tanto, un
placer calculado, econdmico, puesto que carga sus pla-
ceres como gastos ael capital y lo que disipa no debe
ser mas de lo que puede ser repuesto con creces me-
diante la reproduccidén del capital. El placer se subor-
dina, asi, al capital y el individuo amante del placer
se subordina al individuo acumulador del capital,
mientras que antes sucedia lo contrario. La baja en
la tasa del interés es, pues, sélo un sintoma de la
abolicién del capital en tanto que es un sintoma de su
creciente dominio y la creciente enajenacién que
apresura su propia abolicién. En general, es la tnica
manera en que lo que existe confirma su contrario.

La disputa entre los economistas en torno al lujo
y el ahorro es, por tanto, s6lo una disputa entre la
economia politica que ha cobrado claramente con-
ciencia de la naturaleza de la riqueza y aquella otra
economia politica que todavia tiene el lastre de los
recuerdos romanticos, antiindustriales. Ninguna sabe
expresar, sin embargo, en términos sencillos el tema
de la disputa ni es capaz, en consecuencia, de resol-
ver la cuestién.

Ademas, la renta de la tierra, qua renta de la tie-
rra, ha sido suprimida porque, contra el argumento
de los fisidcratas de que el terrateniente es el unico
productor genuino, la economia moderna demuestra
mas bien que el terrateniente como tal es el unico
rentista totalmente improductivo. La agricultura es
negocio del capitalista, que emplea su capital en ella
cuando puede esperar una tasa normal de utilidades.
La afirmacién de los fisiécratas de que la propiedad
de la tierra como unica propiedad productiva es la
tnica que debe pagar impuestos y, en consecuencia,
es la tinica que debe sancionarlos y participar en los
asuntos del Estado se transforma en la conviccién
contraria de que los impuestos sobre la renta de la
tierra son los inicos impuestos sobre un ingreso im-
productivo y, por tanto, los dnicos que no van en
detrimento de la produccién nacional. Es evidente
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yue, desde este punto de vista, no se desprenden pri-
vilegios politicos para los terratenientes de su situa-
¢ion como contribuyentes principales.

Todo lo que Proudhon concibe como un movi-
micnto del trabajo contra el capital es sélo el mo-
vimicnto del trabajo en forma de capital, del capital
industrial contra aquel que no se consume cono ca-
pital, cs decir, industrialmente. Y este movimiento
sigue su camino triunfal, el camino de la victoria
del capital industrial. Se advertird que sélo cuando
el trabajo es concebido como la esencia de la pro-
piedad privada pueden analizarse las caracteristicas
reales del movimiento econdmico mismo.

La sociedad, tal como parece al economista, es la
sociedad civil en la que cada individuo es una totali-
dad de necesidades y s6lo existe para otra persona,
como la otra existe para él, en tanto que cada una se
convierte en medio para la otra. El economista (como
la politica con sus derechos del hombre) reduce
todo al hombre, es decir, al individuo, al que priva
de todas sus caracteristicas para clasificarlo como
capitalista o trabajador.

La division del trabajo es la expresién econdémica
del cardcter social del trabajo dentro de la enajena-
cidén. O, como el trabajo es soélo una expresion de la
actividad humana dentro de la enajenacion, de la ac-
tividad vital como enajenacién de la vida, la division
del trabajo no es mas que el establecimiento enaje-
nado de la actividad humana como una actividad ge-
nérica real o la actividad del hombre como ser gené-
rico.

Los economistas se muestran muy confusos y con-
tradictorios acerca de la naturaleza de la division del
trabafjo (que tiene que ser considerada, por supuesto,
como una fuerza causal principal en la produccién
de la riqueza tan pronto como el frabajo es recono-
cido como la esencia de la propiedad privada), es
decir, acerca de la forma enajenada de la actividad
humana como actividad genérica.

Adam Smith:3 “Esta divisién del trabajo... no cs

3 Los siguientes pasajes son de La riqueza de las na-
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en su origen efecto de la sabiduria humana... Es la
consecuencia gradual, necesaria aunque lenta, de una
cierta propension... a permutar, cambiar y negociar
una cosa por otra. [No es nuestro propésito... in-
vestigar si esta propensién es uno de esos principios
innatos en la naturaleza humanal ...0 si, como pa-
rece mas probable, es la consecuencia de las facul-
tades discursivas y del lenguaje. Es comun a todos
los hombres y no se encuentra en otras especies de
animales... [En casi todas las otras especies zoolé-
gicas el individuol, cuando ha alcanzado la madurez,
conquista la independencia... Pero el hombre recla-
ma en la mayor parte de las circunstancias la ayuda
de sus semejantes y en vano puede esperarla sélo de
su benevolencia. La conseguira con mayor seguridad
interesando en su favor el egoismo detlos otros y ha-
ciéndoles ver que es veniajoso para ellos hacer lo que
les pide... No invocamos sus sentimientos humani-
tarios sino su egoismo; ni les hablamos de nuestras
necesidades, sino de sus ventajas... De la misma
manera que recibimos la mayor parte de los servicios
mutuos que necesitamos, por convenio, trueque o com-
pra, es esa misma inclinacién a la permuta la causa
originaria de la divisién del trabajo” (pp. 16-7).

“En una tribu de cazadores o pastores un indivi-
duos, pongamos por caso, hace las flechas o los arcos
con mayor presteza y habilidad que otros. Con fre-
cuencia los cambia por ganado o por caza, con sus
companeros, y encuentra, al fin, que por este proce-
dimiento consigue una mayor cantidad de las dos
cosas que si él mismo hubiera salido al campo para
su captura. Es asi como, siguiendo su propio inte-

ciones, Libro 1, capitulos II, III y IV. Marx cita de la
traduccidn francesa: Recherches sur la nature et les causes
de la richesse des nations. (Traduction nouvelle, avec les
notes ct observations; par Germain Garnier. T. I-V. Paris,
1802.) 1T.1.1 Marx cita con omisiones y en algunos casos
paralrasca cl texto. En esta traduccién hemos indicado
las omisiones y restablecido el texto original, utilizando
nuestra cdicion y senialando las partes que fueron para-
frascadas entre corchetes. [E.]
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rés, sc dedica casi exclusivamente a hacer arcos y
flechas...” (p. 17).

“La diferencia de talentos naturales en hombres
diversos. .. es... efecto y no causa de la divisién del
trabajo... Mas sin la inclinacién al cambio, a la
perimuta y a la venta cada uno de los seres humanos
habria tenido que procurarse por su cuenta las cosas
necesarias y convenientes para la vida. Todos hubie-
ran tenido... idénticas obras que realizar y no hu-
biera habido aquellas diferencias de empleos que
propicia exclusivamente la antedicha variedad de ta-
lentos” (p. 18).

“Y asi como esa posicién origina tal diferencia de
aptitudes... entre hombres..., esa misma diversidad
hace util la diferencia. Muchas agrupaciones zoolé-
gicas pertenecientes a la misma especie reciben de la
naturaleza diferencias mas notables en sus instintos
de las que observamos en el talento del hombre como
consecuencia de la educacién o de la costumbre. Un
filésofo no difierc tanto de un mozo de cuerda en su
talento por causa de la naturaleza como se distin-
gue un mastin de un galgo, un galgo de un podenco
o éste de un perro de pastor. Esas diferentes castas
de animales, no obstante pertenecer a la misma es-
pecie, apenas se ayudan unas a otras. La fuerza del
mastin [XXXVI] no encuentra ayuda en la rapidez
del galgo, ni... Los efectos de estas diferencias en
la constitucion de los animales no se pueden aportar
a un fondo comun ni contribuyen al bienestar y aco-
modamiento de las respectivas especies, porque ca-
recen de disposicidon para cambiar o permutar. Cada
uno de los animales se ve asi constreiido a susten-
tarse y defenderse por si solo, con absoluta indepen-
dencia, y no deriva ventaja alguna de aquella variedad
de instintos de que le dotd la naturaleza. Entre los
hombres, por el contrario, los talentos mas dispares
se caracterizan por su mutua utilidad, ya que los res-
pectivos productos de sus aptitudes se aportan a un
fondo comin, en virtud de esa disposicién general
para el cambio, la permuta o el trueque, y tal cir-
cunstancia permite a cada uno de ellos comprar la
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parte que necesitan de la produccién ajena” (pp. 18-9).

“Asi como la facultad de cambiar motiva la di-
vision del trabajo, la amplitud de esta divisién se
halla limitada por la extensién de aquella facultad o,
dicho en otras palabras, por la extensién del mercado.
Cuando éste es muy pequeno, nadie se anima a dedi-
carse por entero a una ocupacion, por falta de capa-
cidad para cambiar el sobrante del producto de su
trabajo, en exceso del propio consumo, por la parte
que necesita de los resultados de la labor de otros”
(p. 20).

En un estado avanzado de la sociedad “el hom-
bre vive asi, gracias al cambio, convirtiéndose, en
cierto modo, en mercader y la sociedad misma pros-
pera hasta ser lo que realmente es, una sociedad
comercial” (p. 24). (Véase Destutt de Tracy:t “La
sociedad es una serie de cambios reciprocos; el co-
mercio es toda la esencia de la sociedad.”) La acu-
mulacién del capital crece con la divisidén del trabajo
y a la inversa. Hasta aqui Adam Smith.

“8i toda familia produjera todo para su consumo,
la sociedad podria seguir adelante aunque no tuviera
lugar ningtn tipo de intercambio. En nuestro estado
avanzado de la sociedad el intercambio, aunque no
fundamental, es indispensable.”’ “La divisién del
trabajo es un despliegue habil de las facultades
del hombre; aumenta la producciéon de la sociedad
—su poder y sus placeres— pcro disminuye la capa-
cidad de cada persona individual. La produccién no
puede tener lugar sin el cambio.” ¢ Hasta aqui J.-B.
Say.

“Las facultades inherentes del hombre son su inte-
ligencia v su capacidad fisica de trabajo. Las que son
motivadas por la condicién de la sociedad consisten
en la capacidad para dividir el trabajo y distribuir
las tareas entre difcrentes personas y la capacidad

4 Destutt de Tracy, Eléments d'idéologie. Traité de la
volonté et de ses effets, Paris, 1826; pp. 68, 78.

& Jean-Baptiste Say, Traité d’économie politique, 3* edi-
cién, Paris, 1817, t. I, p. 300.

8 Ibid., p. 76.
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pata intercambiar los servicios y los productos que
constituyen los medios de subsistencia. El mativo
que impulsa al hombre a prestar sus servicios a otro
¢s ¢l interés personal; exige un pago por los servicios
prestados. El derecho de la propiedad privada exclu-
siva es indispensable para el establecimiento del in-
tercambio entre los hombres... El intercambio y la
divisién del trabajo se condicionan mutuamente en-
tre si.” 7 Hasta aqui Skarbek,

[James] Mill considera el desarrollo del cambio
—el comercio— como una consecuencia de la division
del trabajo: “La accién del hombre puede explicarse
en elementos muy simples. No puede hacer mas, en
efecto, que producir movimiento. Puede aproximar
las cosas unas de otras [ XXXVII] y puede separarlas
entre si: las propiedades de la materia se encargan
de todo lo demas... En el emplco de la mano de
obra y la maquinaria se descubre, con frecuencia,
que los efectos pueden ser incrementados mediante
una distribucién adccuada, separando todas aquellas
operaciones que ticnen alguna tendencia a obstaculi-
zarse entre si y rcuniendo todas las operaciones que
pueden ser condicionadas de alguna manera a ayu-
darse unas a otras. Como los hombres en general no
pueden realizar muchas operaciones diversas con la
misma rapidez y destreza con la que pueden aprender,
mediante la practica, a rcalizar unas cuantas, es
siempre una ventaja limitar lo mas posible el nd-
mero de operaciones impuestas a cada cual. Para
dividir el trabajo y distribuir las capacidades de los
hombres y las mdaquinas, a la mayor ventaja, cs nece-
sario en la mayoria dc los casos operar en gran es-
cala; en otras palabras, producir las mercancias en
grandes cantidades. Es csta ventaja la que da origen
a las grandes fabricas; unas cuantas, situadas c¢n los
lugares mas convenicntes, surten no soélo a un pafs,
sino a muchos paises, con la cantidad que éstos de-

7 F. Skarbek, Théorie des richesses sociales, suivie
d’'une bibliographie de l'économie politique, Paris, 1829,
t. I, pp. 25-7.



II1. NECESIDADES, PRODUCCION. .. 167

sean de las mercancias producidas.”8 Hasta aqui
Mill.

Toda la economia politica moderna estd de acuer-
do, no obstante, en el hecho de que la divisién del
trabajo y la riqueza de la produccién, la divisién
del trabajo y la acumulacién del capital se deter-
minan mutuamente; y también en que la propiedad
privada liberada y auténoma es la Unica que puede
producir la divisién del trabajo mas efectiva y am-
plia. La tesis de Adam Smith puede resumirse como
sigue: la division del trabajo confiere al trabajo una
capacidad ilimitada para producir. Surge de la pro-
pension al cambio y al trueque, una inclinacién espe-
cificamente humana que probablemente no es fortuita
sino que esta determinada por el uso de la razén y
del lenguaje. El motivo de los que se dedican al
cambio no es el humanitarismo sino el egoismo. La
diversidad de los talentos humanos es mas bien el
efecto que la causa de la divisién del trabajo, es decir,
del cambio. Ademas, sélo ésta hace util esa diver-
sidad. Las cualidades particulares de las diferentes
castas dentro de una especie animal son por natura-
leza mas pronunciadas que las diferencias entre las
aptitudes y actividades de los seres humanos. Pero
como los animales no son capaces de intercambiar,
la diversidad de cualidades en los animales de la
misma especie pero de castas diferentes no consti-
tuye un beneficio para ningin animal individual. Los
animales son incapaces de combinar las diversas cua-
lidades de su especie ni de contribuir a la ventaja
y la comodidad comunes de la especie. Sucede de
otra manera con los hombres, cuyos mas diversos
talentos y formas de actividad son ttiles a unos y
otros, porgue pueden reunir sus diferentes productos
en un acervo comun, al que cada hombre puede acu-
dir a comprar. Como la divisién del trabajo surge
de la inclinaci%n al cambio, se desarrolla y estd limi-
tada por la medida del cambio, por la dimension del

8 James Mill, Elements of Political Economy, Londres,

1821. Marx cita la traduccién francesa de J. T. Parisot
(Paris, 1823), [T.1.]
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mercado. En condiciones desarrolladas, todo hom-
bre es un mercader y la sociedad es una asociacién
comercial.

Say considera el cambio como fortuito y no fun-
damental. La sociedad podria existir sin éste. Se
vuelve indispensable en una etapa avanzada de la so-
ciedad. No obstante, la produccion no puede tener
lugar sin él. La divisién del trabajo es un medio con-
veniente y ttil, un despliegue habil de las facultades
humanas para la riqueza social, pero disminuye la
capacidad de cada persona tomada individualmente.
La ultima observacién es un avance de parte de Say.

Skarbek distingue las facultades innatas indivi-
duales del hombre, la inteligencia y la capacidad
fisica para el trabajo, de las facultades derivadas de
la sociedad: el cambio y la division del trabajo, que
se determinan mutuamente entre si. Pero el presu-
puesto necesario del cambio es la propiedad privada.
Skarbek expresa aqui objetivamente lo que Smith,
Say, Ricardo, etc., afirman cuando designan el egois-
mo y el interés personal como la base del cambio y el
regateo comercial como la forma de cambio esencial
y adecuada.

Mill presenta al comercio como la consecuencia de
la divisidn del trabajo. Para él, la actividad humana
se reduce al movimiento mecdnico. La divisién del
trabajo y el uso de la maquinaria fomentan la abun-
dancia de la produccién. A cada individuo debe asig-
narsele el campo de operaciones mas limitado posible.
La divisién del trabajo y el uso de la maquinaria, por
su parte, requieren la produccidén en masa de la ri-
queza, es decir, de los productos. Esta es la razén
de la fabricacién en gran escala.

[XXXVIII] El examen de la division del trabajo y
el cambio es del mayor intcrés, puesto que son la
expresion sensible, enajenada dec la actividad vy las
capacidades humanas como la actividad y las capa-
cidades propias de una especie.

Afirmar que la propiedad privada es la base de la
division del trabajo y el cambio es afirmar, simple-
mente, que el trabajo es la esencia de la propiedad
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privada; una afirmacién que el conomista no puede
probar y que queremos demostrar por él. Es preci-
samente en el hecho de que la division del trabajo y
el cambio son manifestaciones de la propiedad priva-
da donde encontramos la prueba, primero, de que la
vida humana necesitaba de la propiedad privada para
su realizacién y, segundo, de que ahora requiere la su-
peracién de la propiedad privada.

La division del trabajo y el cambio son los dos
fendmenos que llevan al economista a hacer alarde
del caricter social de su ciencia, al mismo tiempo que
expresa inconscientemente la naturaleza contradicto-
ria de su ciencia: el establecimiento de la sociedad
a través de intereses antisociales, particulares.

Los factores que tenemos que considerar son los
siguientes: la inclinacion al cambio —cuya base es el
egoismo— es considerada como la causa del efecto
reciproco de la divisién del trabajo. Say considera
que el cambio no es fundamental a la naturaleza de
la sociedad. La riqueza y la producciéon se explican
por la divisién del trabajo y el cambio. El empobre-
cimiento y la desnaturalizacién de la actividad indi-
vidual mediante la divisién del trabajo son reco-
nocidos. El cambio y la divisién del trabajo son
reconocidos como las fuentes de la gran diversidad
de los talentos humanos, una diversidad que a su vez
se vuelve 1til como resultado del cambio. Skarbek
distingue dos partes en las capacidades productivas
del hombre: 1) las individuales e innatas, su inteli-
gencia y sus aptitudes o capacidades especificas; 2)
aquellas que se derivan no del individuo real, sino de
la sociedad: la divisién del trabajo y el cambio. Ade-
mas, la divisién del trabajo es limitada por el mer-
cado. El trabajo humano es simple movimiento
mecdnico; la mayor parte se realiza por las propie-
dades materiales de los objetos. El menor nimero
posible de operaciones debe asignarse a cada indivi-
duo. La divisiéon del trabajo y la concentracién del
capital; la anulacién de la produccién individual y
la produccién en masa de la riqueza. El sentido de la
propicdad privada libre en la divisién del trabajo.



[EL DINERO]

| XLI] Si los sentimientos, las pasiones, etc., no son
simplemente caracteristicas antropoldgicas en el sen-
tido mas estricto, sino verdaderas afirmaciones onto-
logicas del ser (la naturaleza) y si sélo se afirman
realmente en tanto que su objeto existe como un
objeto de los sentidos, ¢s evidente que:

1) su modo de afirmaciéon no es uno e invariable,
sino que los diversos modos de afirmacién constitu-
yen el caracter distintivo de su existencia, de su vida.
La manera en que el objeto existe para ellos cs el
modo distintivo de su goce;

2) donde la afirmacidén sensible es una anulacién
directa del objeto en su forma independiente (como
el comer, beber, trabajar un objecto, etc.) ésta es la
afirmacion del objeto;

3) en tanto que el hombre y sus sentimientos, etc.,
son humanos, la afirmacion del objeto por otra per-
sona es también su propio goce;

4) sblo a través dc la industria desarrollada, es
decir, de la mediacion de la propiedad privada, sur-
ge en su totalidad y en su humanidad la esencia
ontoldgica de las pasiones humanas; la ciencia del
hombre mismo es un producto de la autoformacidn
del hombre mediante la actividad practica;

5) el sentido de la propiedad privada —que se des-
prende de su enajenacién— es la existencia de objetos
esenciales para el hombre, como objetos de goce y de
actividad.

El dinero, en cuanto tiene la propiedad de com-
prarlo todo, de apropiarse de todos los objetos, es,
pues, el objeto por excelencia. El caracter universal
de esta propiedad corrcsponde a la omnipotencia del
dinero, que es considerado como un ser omnipoten-
te... el dinero es la alcahueta entre Ja necesidad y el
objeto, entre la vida humana y el medio de subsis-
tencia. Pero lo que me sirve de mediacion para i
vida también actiia como mediador de la existencia
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de los otros hombres para mi. Es, para mi, la otra
persona.

“Tuyos son, sin duda, manos y pies, cabeza y c...;
pero todo aquello de que yo disfruto buenamente ¢es
menos mio por eso? Si puedo pagar seis caballos, ¢no
son mias las fuerzas de ellos? Corro asi velozmente
y soy un hombre verdadero y cabal, como si tuviera
veinticuatro piernas.”1

Shakespeare en Timdn de Atenas:

“iOrc! {Oro amarillo, brillante, precioso! jNo, ch
dioses, no soy hombre que haga plegarias inconse-
cuentes!... Muchos suelen volver con esto lo blanco
negro; lo feo, hermoso; lo falso, verdadero; lo bajo,
noble; lo viejo, joven; lo cobarde, valiente... Esto os
va a sobornar a vuestros sacerdotes y a vuestros sir-
vientes y a alejarlos de vosotros; va a retirar la
almohada de debajo de la cabeza del hombre mas
robusto; este amarillo esclavo va a fortalecer y di-
solver religiones, bendecir a los malditos, hacer ado-
rar la lepra blanca, dar plazas a los ladrones vy
hacerles scntarse entre los senadores, con titulos,
genuflexiones y alabanzas: El es el que hace que se
vuelva a casar la viuda marchita y el que perfuma
y embalsama como un dia de abril a aquella ante la
cual entregarian la garganta, el hospital y las tlce-
ras en persona. Vamos, fango condenado, prostituta
comun de todo el género humano, que siembras di-
sensién entre la multitud de las naciones...”

Y mas adelante:

“;Oh ta, dulce regicida, amable agente de divor-
cio entre el hijo y el padre! {Brillante corruptor
del mas puro lecho de Himenco! jMarte valientel
iGalan siempre joven, fresco, amado y delicado,
cuyo esplendor funde la nieve sagrada que descansa
sobre el seno de Diana! Dios visible que sueldas jun-
tas las cosas de la naturaleza absolutamente contra-
rias, y las obligas a que se abracen; td que sabes

1 Mecfistéfeles en la cuarta escena de la Primera parte
del Fausto de Goethe. Traduccién de J. Roviralta Borrell
publicada por la Universidad Nacional de México en
1924. | F.1
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hablar todas las lenguas para [XLII] todos los desig-
nios. {Oh tq, piedra de toque de los corazones, piensa
que el hombre tu esclavo se rebela y por la virtud que
en ti reside haz que nazcan entre ellos las querellas
que los destruyan, a fin de que las bestias puedan
tener el imperio del mundo!”2

Shakespeare pinta admirablemente la naturaleza
del dinero. Para entenderlo, empecemos por explicar
el pasaje de Goethe.

Lo que existe para mi por mediacién del dinero,
lo que yo puedo pagar (es decir, lo que el dinero
puede comprar), eso soy yo mismo, el poseedar del
dinero. Mi propio poder es tan grande como el poder
del dinero. Las propiedades del dinero son las mias
propias (las del posesor) y mis propias facultades.
Lo que yo soy vy puedo hacer no estd determinado,
pues, de ninguna manera por mi individualidad. Soy
feo, pero puedo comprarme la mds hermosa de las
mujeres. En consecuencia, no soy feo puesto que el
efecto de la fealdad, su fuerza repelente, queda anu-
lada por el dinero. Como individuo soy paralitico,
pero el dinero me procura veinticuatro piernas. En
consecuencia, dejo de ser paralitico. Soy detestable,
deshonesto, sin escripulos y estipido pero el dinero
es honrado y lo mismo lo es quien lo posee. Ademas,
el dinero me ahorra la molestia de ser deshonesto;
por tanto, se supone que soy honesto. Soy estipido,
pero como el dinero es el espiritu real de todas las
cosas su poseedor no puede ser estipido. Ademads,
puede comprar a los que tienen talento y ¢no cs
acaso el que tiene poder sobre los inteligentes mads
inteligente aue ellos? Yo que puedo tener, mediante
el poder del dinero, todo lo que ansfa el corazén
humano ¢no poseo todas las facultades humanas?
¢No transforma mi dinero, pues, todas mis incapaci-
dades en <sus opuestos?

Si el dinero es el vinculo que me lipa a la vida

2 Shakespeare, Timdn de Atenas, Cuarto Acto, Escena
Tercera. Marx cita la traduccién de Schlegel-Tieck. [T 1.]
Tomamos la traduccién de Luis Astrana Marin, Aguilar,
Madrid, 1951. [E.]
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humana y a la sociedad conmigo y que me liga con
la naturaleza y el hombre, ¢no es vinculo por exce-
lencia? ¢No es también, en consecuencia, el factor
universal de separaciéon? Es el medio real de separa-
cion y de unidn, la fuerza electroquimica de la
sociedad.

Shakespeare acentia particularmente dos propie-
dades del dinero:

1) es la divinidad visible, la transformacién de
todas las cualidades humanas y naturales en sus
opuestos, la confusién universal y la inversién de
las cosas; convierte las incompatibilidades en fra-
ternidad;

2) es la prostituta universal, la alcahueta univer-
sal entre los hombres y las naciones.

La capacidad para confundir e invertir todas las
cualidades humanas y naturales, por fomentar la fra-
ternizacién de las incompatibilidades, el poder divino
del dinero, reside en su cardcter como ser genérico
-enajenado, vendido, del hombre. Es el poder enaje-
nado de la humamdad.

Lo que yo como hombre soy incapaz de hacer vy,
por tanto, lo que todas mis facultades individuales
son incapaces de hacer, es hecho posible por el di-
nero. El dinero, pues, convierte cada una de estas
facultades en algo que no es, en su opuesto.

Si deseo algin manjar o quiero tomar la diligen-
cia porque no soy suficientemente fuerte como para
viajar a pie, el dinero me facilita la comida y la di-
ligencia; es decir, transforma mis deseos de repre-
sentaciones en realidades, del ser imaginario en ser
“real. Como mediacidn, el dinero es una fuerza real-
mente creadora.

La demanda existe también para el individuo que
no ticnc dinero, pero su demanda es una mera cria-
tura de la imaginacién que no tiene efecto, que
carcce de existencia para mi, para una tercera per-
sona, para..., [XLIII] y que permanece, por tanto,
como irreal y sin objeto. La diferencia entre la de-
manda efectiva, apoyada en el dinero y la demanda
incfectiva, basada en mi necesidad, mi pasién, mis
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descos, etc., es la diferencia entre el ser y el pensar,
cntre la mera representacion interna y la representa-
cién que existe fuera de mi como un objeto real.

Si no tengo dinero para viajar no tengo necesidad
—una necesidad real y realizable— de viajar. Si ten-
g0 vocacion para el estudio pero carezco del dinero
para estudiar, entonces no tengo vocacion, es decir,
no tengo una vocacidén efectiva, verdadera. A la in-
versa, si realmente no tengo vocacién para el estudio,
pero poseo el dinero y la voluntad para hacerlo, tengo
una vocacién efectiva. El dinero es el medio y el.
poder externo, universal (no derivado del hombre
como hombre ni de la sociedad humana como socie-
dad) para transformar la representacion en realidad -
y la realidad en una mecra representacion. Transfor-
ma las facultades humanas reales y naturales en sim-
ples representaciones abstractas, es decir, en imper-
fecciones y quimeras torturadoras; y, por otra parte,
transforma las imperfecciones reales y las fantasias,
facultades que son en realidad impotentes y que sdlo
existen en la imaginacién del individuo, en facultades
y poderes reales. A este respecto, pues, el dinero es
la inversién general de las individualidades, convir-
tiéndolas en sus opuestos y asociando las cualidades
contradictorias con sus cualidades.

El dinero aparece, pues, como un poder desintegra-
dor para el individuo y los lazos sociales, que pre-
tenden ser entidades para si. Transforma la fidelidad
en infidelidad, el amor en odio, el odio en amor, la
virtud en vicio, el vicio en virtud, el siervo en amo,
la estupidez en inteligencia y la inteligencia en estu-
pidez.

Como el dinero, concepto existente y activo del
valor, confunde y transforma todo, es la confusion
y trasposicion universal de todas las cosas, el mun-
do invertido, la confusién y el cambio de todas las
cualidades naturales y humanas.

El que puede comprar el valor es valiente, aun-
que sea cobarde. El dinero no se cambia por una
cualidad particular, una cosa particular ni una facul-
tad humana especifica, sino por todo el mundo obje-
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tivo dcl hombre y la naturaleza. Asi, desde el punto
de vista de su posesor, transforma toda cualidad y
objeto en otro, aunque sean contradictorios. Es la
fraternizaciéon de los incompatibles; obliga a los con-
trarios a abrazarse.

Supongamos que el hombre es hombre y que su
relacion con el mundo es una relacion humana. En-
tonces el amor soélo puede intercambiarse por amor,
la confianza por la confianza, etcétera. Si quieres
gozar del arte tienes que ser una persona artistica-
mente cultivada; si quieres influir ¢n otras personas
debes ser una persona que estimule e impulse real-
mente a otros hombres. Cada una de tus relaciones
con el hombre y la naturaleza debe ser una expresion
especifica, correspondiente al objeto de tu voluntad,
de tu verdadera vida individual. Si amas sin evocar
el amor como respuesta, es decir, si no eres capaz,
mediante la manifestacion de ti mismo como hom-
bre amante, de convertirte en persona amada, tu
amor es impoten’e y una desgracia.



[CRITICA DE LA DIALECTICA Y LA FILOSOFIA
EN GENERAL DE HEGEL]

6) Este es, quizas, el momento adecuado para expli-
car y demostrar lo que se ha dicho y hacer algunos
comentarios generales sobre la dialéctica de Hegel,
especialmente tal como aparece expuesto en la Feno-
menologia y la Ldgica, y sobre su relaciéon con el
movimiento critico moderno.

La moderna critica alemana se preocupaba tanto
por el pasado y se veia tan obstaculizada por su com-
promiso con el tema, que adoptaba una actitud total-
mente acritica respecto de los métodos de la critica
e ignoraba por completo la cuestién en parte formal,
pero realmente esencial: ¢cudl es nuestra posicién
actual frente a la dialéctica de Hegel? Esta igno-
rancia de la relacion de la critica moderna con la
filosofia general de Hegel y con su dialéctica en par-
ticular era tan grande que criticos como Strauss y
Bruno Bauer (el primero en todos sus escritos; el
segundo en su Synoptiker donde, en oposicién a
Strauss, sustituye la “conciencia de si” del hombre
abstracto por la sustancia de la “naturaleza abstrac-
ta” e inclusive en Das entdeckte Christentum) caye-
ron, cuando menos implicitamente, en el lazo de la
légica hegeliana. Asi, por ejemplo, en Das entdeckte
Christentum se sostiene: “Como si la conciencia de
si al poner al mundo, aquello que es diferente, no se
produjera a si misma al producir su objeto; pues en-
tonces anula la diferencia entre si misma y lo que
ha producido, ya que existe sélo en esta creacién y
en este movimiento y tiene su propdsito sélo en este
movimiento”, etcétera. O bien: “Ellos [los materia-
listas franceses] no vefan que el movimiento del
universo s6lo se ha convertido en real y unificado
en si mismo en tanto que es el movimiento de la
conciencia de si.” Estas expresiones no sélo no difie-
ren de la concepcién hegeliana; la reproducen tex-
tualmente.

[XII] Bauer, en su Gute Sache der Freiheit de-
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muestra cudn poca conciencia tuvieron estos autores,
al realizar su critica (Bauer en su Synoptiker), de
su relacién con la dialéctica hegeliana y en qué es-
casa medida surgié tal conciencia de la critica,
cuando en vez de replicar a la pregunta indiscreta
de Gruppe: “¢Y ahora qué vamos a hacer con la 16
gica?”, la remite a los criticos futuros.

Ahora que Feuerbach, en sus “Thesen” en Anec-
dotis y con mayor detalle en su Philosophie der
Zukunft, ha demolido el principio internoc de la dia-
léctica y la filosofia antiguas, la “Escuela Critica”,
que fue incapaz de hacerlo por si misma pero que
lo ha visto ahora realizado, se ha proclamado la cri-
tica pura, decisiva, absoluta y racional y, en su orgu-
llo espiritual, ha reducido todo el movimiento histé-
rico a la relacién entre ella misma y el resto del
mundo que entra en la categoria de “la masa”. Ha
reducido todas las antitesis dogmadticas a la wunica
antitesis dogmadtica entre su propia inteligencia y la
estupidez del mundo, entre el Cristo critico y la hu-
manidad: “la plebe”. A cada momento ha demos-
trado su propia excelencia vis a vis la estupidez de
la masa y ha anunciado, por ultimo, el juicio final
critico, proclamando que estd cercano el dia en que
toda la humanidad caida se reunird ante ella y sera
dividida en grupos a cada uno de los cuales se entre-
gara su testimonium paupertatis (certificado de po-
breza). La Escuela Critica ha hecho publica su
superioridad a todos los sentimientos humanos y al
mundo, sobre el cual esta entronizada en una subli-
me soledad, satisfecha con dejar salir ocasionalmen-
te de sus labios sarcasticos la risa de los dioses
olimpicos. Después de todas estas divertidas cabrio-
las del idealismo (de los jévcnes hegelianos) que
expira como critica, la Escuela Critica no ha sospe-
chado siquiera la necesidad de discutir criticamente
su propia fuente, la dialéctica de Hegel; tampoco ha
dado ninguna sciial de su relacién con la dialéctica
de Fcucrbach. Este es un procedimiento totalmente
desprovisto de sentido critico.

Feuerbach cs la dnica persona que tiene una re-
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lacién seria y critica con la dialéctica de Hegel, el
unico que ha hecho verdaderos decscubrimientos en
este campo y, sobre todo, que ha vencido a la vieja
filosofia. La magnitud de la realizacién de Feuer-
bach y la absoluta sencillez con que presenta su obra
ante el mundo forman un notable contraste con la
conducta de otros.

La gran realizacion de Feuerbach es:

1) haber demostrado que la filosofia no es mas
que la religion hecha pensamiento y desarrollada a
través del pensamiento y que debe ser igualmente
condenada como otra forma y modo de existencia de
la enajenacién humana;

2) haber fundado el verdadero materialismo y la
ciencia positiva al hacer de la relacién social del
“hombre con el hombre” el principio basico de su
teoria;

3) haber opuesto a la negacion de la negacién que
pretende ser el absoluto positivo, un principio auto-
suficiente fundado positivamente en si mismo.

Feuerbach explica la dialéctica de Hegel y, al mis-
mo tiempo, justifica la toma del fendmeno positivo,
perceptible e indubitable, como punto de partida, de
la manera siguiente:

Hegel parte de la enajenacién de la sustancia
(l6gicamente, del infinito, lo universal abstracto) de
la abstracciéon absoluta y fija; o sea, en lenguaje
vulgar, de la religién y la teologia. En segundo lu-
gar, supera al infinito y pone lo real, lo perceptible, lo
finito y lo particular. (Filosofia, superacién de la re-
ligién y la teologia.) En tercer lugar, supera lo posi-
tivo y restablece la abstraccién, el infinito. (Resta-
blecimiento de la religién y la teologia.)

Asi concibe Feuerbach la negacién de la negacién
unicamente como una contradicciéon dentro de la fi-
losofia misma, que afirma la teologia (trascendencia,
etc.) después de haberla superado y la afirma asf{ en
oposicién a la filosofia.

Porque la posicién, o afirmacién de sf y confir-
macién de si implicita en la negacién de¢ la negacion
es considerada como una posicién todavia incicrta,
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gravada de su contrario, dudosa de si misma y por
tanto incompleta, no demostrada por su propia exis-
tencia e implicita. [XIII] La posicién perceptiva-
mente indubitable y basada en si misma se opone
directamente a ésta.

Al concebir la negacién de la negacion desde el
punto de vista de la relacion positiva inherente a ella,
como lo unico positivo real y desde el punto de vista
de la relacién negativa inherente a ella, como el
tnico acto verdadero y autoconfirmador de todo ser,
Hegel ha descubierto simplemente una expresién abs-
tracta, logica y especulativa del proceso histérico,
que no es todavia la historia real del hombre como
sujeto dado, sino sélo la historia del acto de crea-
cion, de la génesis del hombre.

Explicaremos la forma abstracta de este proceso
y la diferencia entre el proceso concebido por He-
gel vy por la critica moderna, por Feuerbach en Das
Wesen des Christentums; o mas bien, la forma critica
de este proceso que todavia es tan acritico en Hegel.

Examinemos el sistema de Hegel. Es necesario
partir de la Fenomenologia, porque es alli donde na-
ci6 la filosofia de Hegel y donde ha de encontrarse
su secreto.

Fenomenologia.

A. Conciencia de si

1. Conciencia. a) La certeza en la experiencia
sensible o el “esto” y el sentido. b) La per-
cepcion, o la cosa con sus propiedades y la
tlusion. c) La fuerza y el entendimiento, los
fenémenos y el mundo suprasensible.

II. Conciencia de si. La verdad de la certeza de
uno mismo. a) Independencia y dependencia
de la conciencia de si, dominio y servidum-
bre. b) Libertad de la conciencia de si. Estoi-
cismo, escepticismo, la conciencia desventu-
rada.

III. La razon. Certeza y verdad de la razén. a) Ra-
zO6n observadora: observacién de la naturaleza
y de la conciencia de si. b) Autorrealizacién
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de la conciencia de si racional. Placer y ne-
cesidad. La ley del corazén y la locura de la
vanidad. La virtud y la marcha del mundo.
¢) La individualidad que es real en y para si.
El reino animal espiritual y el fraude o Ia
cosa misma. La razén legislativa. La razén
que examina las leyes.
B. El espiritu
I. El espiritu verdadero: la moral consuetudi-
naria.
II. El espiritu que se enajena: la cultura.
II1. El espiritu seguro de si mismo: la moral.
C. La religion
La religién natural, la religion del arte, la reli-
gién revelada.
D. El saber absoluto.

La Enciclopedia de Hegel comienza con la légica,
con el pensamiento puramente especulativo, y termi-
na con el saber absoluto, el espiritu que tiene con-
ciencia de si y se comprende a sf mismo, el espiritu
filos6fico o absoluto, es decir, el espiritu suprahu-
mano, abstracto. La Enciclopedia en su totalidad no
es mas que el ser desplegado del espiritu filoséfico, su
autoobjetivacion; y el espiritu filoséfico no es mas
que el espiritu enajenado del mundo, que piensa den-
tro de los limite§ de su autoenajenacién, es decir,
que se concibe de una manera abstracta. La Idgica
es el dinero del espiritu, el valor intelectual especula-
tivo del hombre y la naturaleza, su esencia indife-
rente a todo cardcter real determinado y, por tanto,
irreal; el pensamiento enajenado y abstracto y que
ignora a la naturaleza y al hombre reales. La exte-
rioridad de este pensamiento abstracto... la natura-
leza tal como existe para este pensamiento abstracto.
La naturaleza es externa al pensamiento abstrac-
to, pérdida de si mismo, y sélo es concebida como
algo externo, como pensamiento abstracto, pcro
como pensamiento abstracto enajenado. Finalmente
el espiritu, este pensamiento que vuelve a su propio
origen y que, como espiritu antropolégico, fcnomeno-
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l6gico, psicolégico, ético, artistico-religioso no es va-
lido para si mientras no se descubre a s{ mismo y se
relaciona consigo mismo como saber absoluto en el
espiritu absoluto (es decir, abstracto) y recibe asi
su existencia consciente y adecuada. Porque su ver-
dadero modo de existencia es la abstraccion.

Hegel comete un doble error. El primero aparece
claramente en la Fenomenologia, fuente de origen de
su filosofia. Cuando Hegel concibe la riqueza, el po-
der del Estado, etc., como entes enajenados del ser
humano, los concibe sélo en su forma intelectual.
Son entes del pensamiento y, como tales, simplemen-
te una enajenacién del pensamiento puro (o sea,
filosofico abstracto). Todo el movimiento termina,
pues, en el saber absoluto. Es precisamente el pensa-
miento abstracto, del cual se han enajenado estos
objetos y al que confrontan con su pretendida reali-
dad. El filésofo, él mismo una forma abstracta del
hombre enajenado, se considera la medida del mun-
do enajenado. Toda la historia de la enajenacidn y de
la revocacion de esta enajenacion es, por tanto, sélo la
historia de la produccidn del pensamiento abstracto,
es decir, del pensamiento absoluto, l6gico, especula-
tivo. El extrariamiento, que constituye el interés real
de esta enajenacién y de la superaciéon de esta ena-
jenacién, es la oposicién del en si y el para si, de la
conciencia v la conciencia de si, del objeto y el su-
jeto, es decir, la oposicién en el pensamiento mismo
entre el pensamiento abstracto y la realidad sensible
o la existencia real sensible. Todas las demas contra-
dicciones y movimientos son simplemente la aparien-
cia, la vestidura, la forma exotérica de estas dos
oposiciones que son las unicas importantes y que
constituyen el significado de las demaéas contradiccio-
nes profanas. No es el hecho de que el ser humano
se objetive inhumanamente, en oposicién a si mis-
mo, sino que se objetive diferencidndose y oponién-
dose al pensamiento abstracto, lo que constituye la
enajenacién tal como existe vy como debe ser supe-
rada.

[ XVIII La apropiacién de las fuerras objetivadas
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y enajenadas del hombre es, pues, en primer lugar,
s6lo una apropiacidn que se produce en la conciencia,
en el pensamiento puro, es decir, en la abstraccion.
Es la apropiacién de estos objetos como ideas y como
movimientos intelectuales. Por esta razén, a pesar
de su apariencia totalmente negativa y critica y a
pesar de la critica verdadera que contiene y que an-
ticipa con frecuencia futuros desarrollos, esta ya im-
plicito en la Fenomenologia, como germen, como po-
tencialidad y como secreto, el positivismo no critico
y el idealismo igualmente no critico de las obras
posteriores de Hegel: la disolucién filosdfica y la res-
tauracion del mundo empirico existente. En segundo
lugar, la reivindicacién del mundo objetivo para el
hombre (por ejemplo, el reconocimiento de que la per-
cepcion sensible no es percepcidén sensible abstracta,
sino percepcién sensible humana; que la religién, la
riqueza, etc., son solo la realidad enajenada de la ob-
jetivacién humana, de las facultades humanas en
accion y son, por tanto, la via de acceso a la verda-
dera realidad hurmana) esta apropiacién, o la com-
prension de este proceso, aparece en Hegel como
el reconocimiento de la sensibilidad, la religion, el
poder del Estado, etc., como fenémenos mentales, por-
que sélo el espiritu es la verdadera esencia del hom-
bre y la verdadera forma del espiritu es el espiritu
pensante, el espiritu légico, especulativo. El cardcter
humano de la naturaleza, de la naturaleza histérica-
mente producida, de los productos del hombre, se
manifiesta en el hecho de que son productos del es-
piritu abstracto y, por tanto, fases del espiritu, entes
de pensamiento. La Fenomenologia es una critica
encubierta, oscura y engafiosa, pero en tanto que
capta la enajemacion del hombre (aunque el hombre
aparezca s6lo como espiritu) todos los elementos de
la critica estan contenidos en ella v son con fre-
cuencia presentados vy desarrollados de una manera
aue va mucho mas leios que el punto de vista de
Hegel. Las partes dedicadas a la “conciencia des-
venturada”, la ‘““conciencia honesta”, la lucha entre
la conciencia ‘“noble” y la “innoble”, etc., contie-
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nen los elementos criticos (aunque todavia en una
forma enajenada) de esferas tales como la religidn,
el Estado, la vida civil, etcétera. Asi como el ente, el
objeto, aparece como ente de pensamiento, el sujeto
es siempre conciencia o conciencia de si; 0, mas
bien, el objeto aparece sélo como conciencia abstracta
y el hombre como conciencia de si. Asi, las formas
caracteristicas de enajenacién que se manifiestan
son solo formas distintas de la conciencia y la con-
ciencia de si. Como la conciencia abstracta (la forma
en que es concebido el objeto) es en si simplemen-
te un momento distintivo de la conciencia de si, el
resultado del movimiento es la identidad de la con-
ciencia de si con la conciencia —el saber absoluto—
el movimiento del pcnsamiento abstracto no dirigido
hacia el exterior sino desarrollandose en si mismo;
es decir, la dialéctica del pensamiento puro es el re-
sultado.

[XXIII] Lo mds importante en la Fenomenologia
de Hegel —la dialéctica de la mnegatividad como
principio mector y generador— es, primero, que Hegel
concibe la autogeneracién del hombre como un pro-
ceso, la objetivacidn como pérdida del objeto, como
enajenacion y superacién de esta enajenacion y que
concibe, por tanto, la naturaleza del trabajo y al hom-
bre objetivo (verdadero, por real) como el resultado
de su propio trabajo. La orientacién real, activa del
hombre hacia si mismo como ser gendérico, o la afir-
macién de si mismo como un ser gendrico real (es
decir, como ser humano), sélo es posible en tanto
que aplica realmente todas las fucrzas propias de su
género (lo cual sélo es posible mediante los esfuerzos
colectivos de la humanidad y como resultado de la
historia) y considera cstas fucrzas como objetos,
lo que sélo puede producirse, al principio, en forma
de enajenacién.

Demostraremos ahora e¢n detalle la unilateralidad
y las limitaciones de Iegel, manifiestas en el capi-
tulo final de la Fenomenologia, sobre el saber absolu-
to, un capitulo quc contiene el espiritu concentrado
de la Fenomenologia, su relacién con la dialéctica
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y la conctencia que Hegel tiene de ambas y de sus
relaciones reciprocas.

Por el momento haremos estas consideraciones
preliminares: el punto de vista de Hegel es el de la
economia politica moderna. Concibe el trabajo como
la esencia, la esencia del hombre que se autoconfir-
ma; observa sélo el aspecto positivo del trabajo, no
su aspecto negativo. El trabajo es el devenir para si
del hombre dentro de la enajenacion o como hombre
enajenado. El trabajo, como lo entiende y lo reco-
noce Hegel, es trabajo mental abstracto. Asi, lo que
constituye por encima de todo la esencia de la filoso-
fia, la enajenacicon del hombre gque se conoce a si
mismo, o la ciencia enajenada que se piensa a si mis-
ma, Hegel lo concibe como su esencia. En conse-
cuencia, puede reunir los elementos separados de la
filosofia anterior y presentar la suya como Ia filoso-
fia. Lo que hicieron otros filésofos, es decir, concebir
los distintos elementos de la naturaleza y la vida
humana como fases de la conciencia de s{ y de la
conciencia de si abstracta, Hegel lo sabe, al hacer
filosofia; su ciencia, pues, es absoluta.

Vayamos ahora a nuestro tema.

El saber absoluto.
Capitulo final de la Fenomenologia.

Lo principal es que el objeto de la conciencia no
es otro que la conciencia de si, que el objeto es sélo
la conciencia de si objetivada, la conciencia de si
como objeto. (El hombre ponente = conciencia de si.)

Es necesario, pues, supcrar el objeto de la con-
ciencia. La obfetividad como tal es considerada como
una relacién humana enajenada que no corresponde
a la esencia del hombre, la conciencia de si. La re-
apropiacién de la esencia objetiva del hombre, produ-
cida comc algo ajeno y determinada por la enajena-
cién, significa la superacién no sélo de la enajenacion
sino también de la objetividad; c¢s decir, el hombre
es considerado como un ser no objetivo, espiritual.

El proceso de superacion del objeto de la concien-
cia es descrito por Hegel como sigue: El objeto no
se revela sélo en su retorno al yo (segin Hegel,
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ésta es una concepcién unilateral del movimiento,
considerando sélo un aspecto). El hombre equivale
al yo. El yo, sin embargo, es sélo el hombre conce-
bido en abstracto y producido por la abstraccién. El
hombre estad referido a si mismo. Sus ojos, sus oidos,
etc., estan referidos a si mismo; cada una de sus
facultades tiene esta cualidad de estar referida a si.
Pero es totalmente falso decir, por eso, que “la con-
ciencia de si tiene ojos, oidos, facultades”. La concien-
cia de si es mas bien una cualidad de la naturaleza
humana, de los ojos humanos, etc.; la naturaleza hu-
mana no es una cualidad de [XXIV] la conciencia
de si.

El yo, abstraido y determinado para si, es el hom-
bre como egoista abstracto, egoismo puramente abs-
tracto elevado al nivel del pensamiento. (Volveremos
mas adelantie sobre este punto.)

Para Hegel, la vida humana, el hombre, equivale
a la conciencia de si. Toda enajenacién de la vida
humana no es mas, pues, que enajenacion de la con-
ciencia de si. La enajenacién de la conciencia de si
no es considerada como la expresidn, reflejada en el
saber y el pensamiento, de la enajenacién real de
la vida humana. Por el contrario, la enajenacién
efectiva, la que aparece como real, es en su naturaleza
mas interna y escondida (que la filosofia descubre),
sélo el fendmeno de la enajenacién de la vida hu-
mana real, de la conciencia de si. La ciencia que
comprende esto es llamada, por tanto, Fenomenologia.
Toda reapropiacion dec la vida objetiva enajenada apa-
rece, pues, como una incorporacién en la cornciencia
de si. La persona que toma posesiéon de su ser es
sélo la conciencia de si que toma posesion del ser
objetivo; el retorno del objeto al yo es, pues, la re-
apropiacion del objeto.

Expresado de una manera mds amplia, la supera-
cion del objeto de la conciencia significa: 1) que el
objeto como tal se presenta a la conciencia como algo
que desaparece; 2) que es la enajenacién de la con-
ciencia de si lo que establece la “cosificacién”; 3) que
esta enajenacién tiene un significado positivo y otro
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negativo; 4) quc ticne este significado no sélo para
nosotros o en si, sino también para la conciencia de
st misma; 5) quc para la conciencia de si lo negativo
del objeto, su auto-superacion, tiene significado posi-
tivo o que la conciencia de si conoce la nulidad del
objeto por el hecho de que la conciencia de si se ena-
jena, porque en esta cnajenacién se establece a si
misma como objetc o, en aras de la indivisible uni-
dad del ser para si, establece al objeto como si mis-
ma; 6) que, por otra parte, este otro “momento” esta
igualmente presente, que la conciencia de si ha supe-
rado y reabsorbido esta enajenacion y esta objetivi-
dad, y se encuentra, pues, en su alteridad, como tal;
7) que éste es el momento de la conciencia y la
conciencia es, pues, la totalidad de sus “momentos”;
8) que, igualmente, la conciencia debe haberse rela-
cionado con el objeto en todas sus determinaciones y
haberlo concebido en funcién de cada una de éstas.
Esta totalidad de determinaciones hace del objeto
intrinsecamente un ser espiritual y se convierte ver-
daderamente en tal para la conciencia mediante la
aprehensiéon de cada una de estas determinaciones
como el yo o mediante lo que antes se llamoé la acti-
tud espiritual hacia ellas.

ad 1) El hecho de que el objeto como tal se pre-
sente a la conciencia como algo que desaparece es el
retorno antes mencionado del objeto al yo.

ad 2) La enajenacion de la conciencia de si esta-
blece la “cosificacion”. Como el hombre es igual a la
conciencia de si, su ser objetivo enajenado o “cosifi-
cacion” es equivalente a la conciencia de st enajenada
y la “cosificacién” se establece mediante esta enaje-
nacién. (La “cosificacién” es lo que es un objeto para
él y un objeto para él es realmente sélo lo que es un
objeto esencial, en consecuencia, su esencia objetiva.
Y como no es el hombre real, la naturaleza —siendo
el hombre naturaleza humana— lo que se convierte
como tal en sujeto, sino sélo una abstraccién del
hombre, la conciencia de si, la “cosificacion” sdlo
puede ser la conciencia de si enajenada.) Es compren-
sible que un ser viviente, natural, dotado de faculta-



IIT. CRITICA DE LA DIALECTICA DE HEGEL 187

des objetivas (es decir, materiales) tenga objeios
naturales reales de su ser e, igualmente, que su auto-
enajenacion sea el establecimiento de un mundo real,
objetivo, pero en forma de exterioridad, como un
mundo que no pertenece a su ser y lo domina. No hay
nada incomprensible ni misterioso acerca de esto.
Lo contrario seria mds bien lo misterioso. Pero es
igualmente claro que una conciencia de si, es decir,
su enajenaciéon s6lo puede establecer la “cosifica-
cion”, es decir, s6lo una cosa abstracta, una cosa
creada por la abstraccién y no una cosa real. Es
[XXVI] claro, ademas, que la “cosificaciéon’ carece
totalmente de independencia, en su ser, vis a vis la
conciencia de si; es una simple construccion de
la conciencia de si. Y lo que se establece no es la
auto-confirmacion; es la confirmacién del acto de es-
tablecer que, por un instante, pero sélo por un ins-
tante, fija su energia como un producto y aparente-
mente le confiere el papel de su ser independiente,
real.

Cuando el hombre real, corpdreo, con los pies bien
plantados sobre la tierra, que respira y exhala todas
las fuerzas de la naturaleza, pone sus facultades reales
objetivas, como resultado de su enajenacién, como ob-
jetos ajenos, la posicion no es el sujeto de este acto
sino la subjetividad de las facultades objetivas cuya
accién debe ser también objetiva. Un ser objetivo ac-
tia objetivamente y no actuaria objetivamente si la
objetividad no fuera parte de su ser esencial. Crea
y establece sélo objetos porque es establecida por los
objetos y porque es fundamentalmente natural. En
el acto de establecer no desciende de su “pura acti-
vidad” a la creacidn de objetos; su producto objetivo
confirma simplemente su actividad objetiva, su ac-
tividad como un ser objetivo, natural.

Ahora vemos cémo el naturalismo o humanismo
consecuente se distinguc tanto del idealismo como
del materialismo y, al mismo tiempo, constituye su
verdad unificadora. Vemos también cémo sélo el na-
turalismo e¢s capaz de comprender el proceso de la
historia universal.
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El hombre es directamente un ser natural. Como
ser natural y como ser viviente natural estd dotado,
por una parte, de fuerzas y facultades naturales, que
existen en él como tendencias y capacidades, como
impulsos. Por otra parte, como ser natural, corpéreo,
sensible, objetivo es un ser sufriente, condicionado y
limitado, como los animales y las plantas. Los obje-
tos de sus impulsos existen fuera de él mismo como
objetos independientes de él, y no obstante son ob-
jetos de sus necesidades, objetos esenciales indis-
pensables para el ejercicio y la confirmacién de sus
facultades. El hecho de que el hombre sea un ser
corporeo, viviente, real, sensible, objetivo con facul-
tades naturales, significa que tiene objetos reales,
sensibles como objetos de su ser, o que sélo puede
expresar su ser en objetos reales, sensibles. Ser obje-
tivo, natural, sensible y al mismo tiempo tener uno
mismo objeto, naturaleza y sentidos fuera de uno mis-
mo, 0 ser uno mismo objeto, naturaleza y sentidos
para una tercera persona es la misma cosa. El ham-
bre es una necesidad natural; requiere, pues, una
naturaleza fuera de si misma, un objeto fuera de si
misma, para poder satisfacerse y calmarse. El ham-
bre es la necesidad objetiva de un cuerpo por un objeto
que existe fuera dc él mismo y que es esencial para
su integracién y la expresién de su naturaleza. El
sol es un objeto, un objeto necesario y que asegura
la vida de 1a planta, asf como la planta es un objeto
para el sol, una expresion de la fuerza vivificadora
del sol, de sus fuerzas objetivas esenciales.

Un ser que no tiene su naturaleza fuera de si mis-
mo no es un ser natural y no participa en el ser de
la naturaleza. Un ser que no tiene objeto fuera de si
mismo no es un ser objetivo. Un ser que no es en
sf mismo objeto para un tercero no tiene ser para su
objeto, es decir, no se relaciona objetivamente y
su ser no es objetivo.

[XXVII] Un ser no-objetivo es un no-ser. Supon-
gamos un ser que no es objeto en s{ mismo ni tienc
un objeto. En primer lugar, un ser scmejante serfa
el unico ser; ningin otro ser existirfa fucra de él
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mismo y estaria solitario y solo. Porque tan pronto
como existen objetos fuera de mi, tan pronto como
no estoy solo, soy otro, otra realidad respecto del
objeto que esta fuera de mi. Para este tercer cbjeto
soy, pues, una realidad otra que él mismo, es decir,
su objeto. Suponer un ser que no sea objeto de
otro ser, seria suponer que no existe ningin ser ob-
jetivo. En cuanto tengo un objeto, este objeto me
tiene a mi por su objeto. Pero un ser noobjetivo es
un ser irreal, no sensible, solamente pensado; es de-
cir, un ser unicamente imaginado, una abstraccion.
Ser sensible, es decir, real es ser un objeto de los
sentidos o un objeto sensible, y equivale a tener
objetos sensibles fuera de uno mismo, objetos de las
propias sensaciones. Ser sensible es ser sufriente (ex-
perimentar).

El hombre como ser sensible objetivo es un ser
sufriente, y como experimenta su sufrimiento, es un
ser apasionado. La pasién es la fuerza del hombre
que se esfuerza por alcanzar su objeto.

Pero el hombre no es simplemente un ser natural;
es un ser humano natural. Es un ser para si y, por
tanto, un ser genérico y como tal tiene que expresarse
y confirmarse en el ser y en el pensamiento. En con-
secuencia, los objetos humanos no son objetos natu-
rales como se presentan directamente, y el sentido
humano, tal como se da inmediata y objetivamente,
no es sensibilidad humana ni objetividad humana.
Tampoco la naturaleza objetiva ni la naturaleza sub-
jtiva se presentan directamente en una forma ade-
cuada al ser humano. Y como toda cosa natural debe
tener su origen, el hombre tiene su proceso de géne-
sis, 1a historia, que es para é€l, sin embargo, un proceso
consciente y, como tal, que se supera consciente-
mente a si mismo. (Volveremos después sobre este
punto.)

En tercer lugar, como el establecimiento de la
“cosificacién” es en si mismo sdlo una apariencia,
un acto que contradice la naturaleza de la actividad
pura, tiene que ser anulado nuevamente y la “cosifi-
cacién” tiene que ser negada.
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ad 3, 4, 5, 6. 3) Esta enajenacion de la conciencia
no solo tiene un significado negativo, sino positivo y
4) tiene su significado positivo no sélo para nosotros
ni en si, sino para la conciencia misma. 5) Para la
conciencia, la negacion del objeto, o su anulacidn de
si misma por ese medio, tiene significado positivo;
conoce la nulidad del objeto por el hecho de que ella
misma se enajena, porque en esta enajenacion se co-
noce como objeto o, por la unidad indivisible del
ser-para-st, conoce al objeto como ella misma. 6) Por
otra parte, este otro “momento” esta igualmente pre-
sente: la conciencia ha suprimido y reabsorbido esta
enajenacion y objetividad y se encuentra, pues, en su
alteridad como tal.

Ya hemos visto como la apropiacidon del ser ena-
jenado objetivo o la superacién de la objetividad en
la condicién de la enajeracion (que tiene que proce-
der de la alteridad indiferente a la verdadera enaje-
nacién hostil) significa para Hegel también, o prin-
cipalmente, la superaciéon de la objetividad, porque
no es el cardcter determinado del objeto sino su
caracter objetivo lo que constituye el escandalo de
la enajenacién para la conciencia de si. El objeto
es, pues, negativo, se anula a si mismo, es una nuli-
dad. Esta nulidad del objeto tiene un sentido positivo
y uno negativo para la conciencia, porque es la auto-
confirmacion de la no-objetividad, [ XXVIII] el carac-
ter abstracto de ella misma. Para la conciencia misma,
pues, la nulidad del objeto tienc su sentido positivo
porque conoce esta nulidad, el ser objetivo, como su
auto-enajenacion y sabe que esta nulidad existe sélo
mediante su auto-enajenacioén. ..

El modo en que la conciencia ¢s, y cn ¢l que algo
es para ella, es el conocimiento. El conocimiento es su
unico acto. Asi, algo cobra existencia para la con-
ciencia en tanto que conoce este algo. Conocerlo es
su Unica relacién objetiva. Conoce, pues, la nulidad
del objeto (es decir, conoce la no-cxistencia de la
distincién entre ella misma y el objeto, la no-existen-
cia del objeto para ella), porque conoce al objeto
como su auto-enajenacion. Es decir, s¢ conoce a sf
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misma (conoce al saber como objeto) porque el ob-
jeto es solo la apariencia de un objeto, un engaiio,
que no es intrinsecamente nada mas que el conoci-
micnto mismo que se ha confrontado con él mismo
y ha establecido frente a si una nulidad, un “algo”
que no tiene existencia objetiva fuera del conocerse
mismo. El conocer sabe que al relacionarse con el
objeto estd sélo fuera de si mismo, se enajena y que
sélo aparece a si mismo como objeto; 0, en otras
palabras, que lo que le aparece como objeto es sélo
él mismo. '

Por otra parte, dice Hegel, este otro “momento”
estd presente al mismo tiempo; es decir, que la con-
ciencia ha suprimido y reabsorbido igualmente esta
enajenacion y esta objetividad y, en consecuencia, se
encuentra en su alteridad como tal.

En este andlisis se reunen todas las ilusiones de
la especulacién.

Primero, la conciencia —conciencia de si— se en-
cuentra en su alteridad como tal. Se encuentra, pues
—si hacemos abstraccién de la abstraccién de Hegel
y sustituimos Ja conciencia de si del hombre a -la
conciencia de si—, en su alteridad como tal. Esto
implica, primero, que la conciencia (el conocer como
conocer, el pensar como pensar) pretende ser direc-
tamente otra que si misma, el mundo sensible, la
realidad, la vida; es pensamiento que va mas alla de
si mismo en el pensamiento (Feuerbach). Este as-
pecto esta contenido en él, en tanto que la conciencia
como simple conciencia encuentra su motivo de es-
candalo no en la objetividad enajenada sino en Ia
objetividad como tal.

En segundo lugar, supone que el hombre con con-
ciencia de si, en tanto que ha reconocido y superado
el mundo espiritual (o el modo de existencia univer-
sal espiritual de su mundo) lo confirma nuevamente
en esta forma enajenada y lo presenta como su ver-
dadera existencia; lo restaura y pretende encontrarse
en su alteridad. Asi, por ejemplo, después de supe-
rar la religién, cuando ha reconocido que la religién
es un producto de la auto-enajenacién, encuentra
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una confirmacién de si mismo en la religién como
religion. Esta es la raiz del falso positivismo de
Hegel, o de su critica sélo aparente; lo que Feuerbach
llama la afirmacién, negacién y restauracién de la
religién o teologia, pero que debe ser concebido de
una manera mas general. Asi, la razén se encuentra
en la norazén como tal. El hombre, que ha recono-
cido que lleva una vida enajenada en el derecho, la
politica, etc., lleva en esta vida enajenada como tal
su verdadera vida humana. La auto-afirmacién, en
contradiccidn consigo misma, y con el conocimiento
y la naturaleza del objeto, es pues el verdadero sa-
ber y la verdadera vida.

No se puede tratar ya de la transaccién de Hegel
con la religién, el Estado, etc., porque esta mentira
es la mentira de todo su razonamiento.

[XXIX] Si conozco la religiédn como conciencia
de si humana enajenada lo que conozco en ella como
religién no es mi conciencia de si sino mi conciencia
de si enajenada confirmada en ella. Asi mi propio yo
y la conciencia de si que es su esencia, no se confir-
man en la religion sino en la abolicion y superacion
de la religién. .

En Hegel, pues, la negacién de la negacién no es
la confirmacién del ser verdadero mediante la nega-
cién del ser ilusorio. Es la confirmacién del ser ilu-
sorio, o del ser auto-enajenado en su negacién; o la
negacién de este ser ilusorio como ser objetivo que
existe fuera del hombre e independiéntemente de
éste y su transformacién en sujeto.

El acto de superacion tiene una funcién particu-
lar, en la cual la negacion y la conservacién, la nega-
cién y la afirmacién estan ligadas. Asi, por ejemplo,
en la Filosofia del Derecho de Hegel, el derecho pri-
vado superado equivale a la moral, 1a moral superada
equivale a la familia, 1a familia superada equivale a
la sociedad civil, la sociedad civil superada equi-
vale al Estado v el Estado superado equivale a la
historia universal. Pero en la realidad, el derecho
privado, la moral, la familia, 1a sociedad civil, el Es-
tado, etc., se conservan; sélo que se han convertido
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en “momentos”, modos de existencia del hombre,
que no tienen validez aislados sino que se disuelven
y engendran reciprocamente entre si. Son momen-
tos del movimiento.

En su existencia real esta naturaleza en rmovi-
miento esta oculta. Se revela sélo en el pensamiento,
en la filosofia; en consecuencia, mi verdadera exis-
tencia religiosa es mi existencia en la filosofia de la
religion, mi verdadera existencia politica es mi exis-
tencia en la filosofia del derecho, mi verdadera existen-
cla natural es mi existencia en la filosofia de la natu-
raleza, mi verdadera existencia artistica es mi existen-
cia en la filosofia del arte, y mi verdadera existencia
humana es mi existencia en la filosofia. De la misma
manera, la verdadera existencia de la religién, el
Estado, la naturaleza y el arte es la filosofia de la re-
ligién, del Estado, de la naturaleza y del arte. Pero
si la filosofia de la religién es la dnica existencia de
la religidn, solo soy verdaderamente religioso como
filosofo de la religion, y niego el sentimiento religioso
real y al hombre religioso real. Al mismo tiempo, los
confirmo, parcialmente en mi propia existencia o en
la existencia ajena que les opongo (porque ésta es
s6lo su expresion filosdfica) y en parte en su propia
forma original, puesto que son para mi la alteridad
solo aparente, alegorias, lineamientos de su verdadera
existencia (es decir, de mi existencia filosdfica) ocul-
ta por atavios sensibles.

De la misma manera, la cualidad superada equiva-
le a la cantidad, la cantidad superada equivale a la me-
dida, la medida superada equivale a la esencig, la
esencia superada equivale al fendmeno, el fendmena
superado equivale a la realidad, la realidad superada
equivale al concepto, el concepto superado equivale
a la objetividad, la objetividad superada equivale a
la idea absoluta, la idea absoluta superada equivale
a la naturaleza, la naturaleza superada equivale al es-
piritu subjetivo, el espiritu subjetivo superado equi-
vale al espiritu objctivo ético, el espiritu ético supe-
rado equivale al arte, el arte superado equivale a la
religion y la religion superada al saber absoluto.
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Por una parte, esta superacién es superacién de
un ente pensado; asi, la propiedad privada pensada
se supera con el pensamiento de la moral. Y como el
pensamiento se imagina ser, sin mediacién, el otro
aspecto de si mismo, es dccir, la realidad sensible, y
considera su propia accién como accidn real, sensible,
esta superacion en el pensamiento, que permite sobre-
vivir al objeto en el mundo real cree haber superado
al objeto realmente. Por otra parte, como el objeto
se ha convertido ahora para él en un “momento” del
pensamiento, cs considerado en su existencia real
como una confirmaciéon del pensamiento, de la con
ciencia de si, de la abstraccion.

[XXX] En un aspecto, el existente quc Hegel supe-
ra en la {ilosofia no es, pues, la religidén, el Estado ni
la naturaleza reales, sino la religion misma como obje-
to del saber, ¢s decir, la dogmdtica; e igualmente con
la jurisprudencia, la ciencia politica y la ciencia na-
tural. En cste aspecto, pues, se opone tanto al ser
real como a la ciencia directa, no filoséfica (o los
conceptos no filoséficos) de este ser. Asi contradice
los conceptos convencionales.

En el otro aspeccto, el hombre religioso, etc., puede
encontrar en Hegel su confirmacidén dltima.

Tenemos que considerar ahora los momentos posi-
tivos de la dialéctica de Hegel, dentro de la condicién
de la enajenacién.

a) La superacion como movimiento objetivo que
reincorpora la enajenacién a s{ misma. Esta es la ex-
plicacion, expresada dentro de¢ la cnajenacién, de la
apropiacion del ser objetivo a través de la superacién
de su enajenacién. Es la explicacion enajenada de
la objetivacion real del hombre, de la apropiacién
real de su ser objetivo mediante la destruccién del
caracter enajenado del mundo objetivo, mediante la
anulacién de su modo de existencia cnajenado. De
la misma manera, el ateismo como anulacién de Dios
es el surgimiento del humanismo teédrico y el comu-
nismo corno anulacién de la propiedad privada cs la
reivindicacién de la vida humana real como propic-
dad del hombre. Es también el surgimiento del



I1I. CRITICA DE LA DIALECTICA DE HEGEL 195

humanismo practico, porque el ateismo es el huma-
nismo relacionado consigo mismo mediante la anula-
cién de la religion, en tanto que el comunismo es
el humanismo relacionado consigo mismo median-
te la anulacion de la propiedad privada. Sélo con la
superacidn de esta mediacién (que es, no obstante,
un presupuesto necesario), puede surgir el humanis-
mo que se arigina en si mismo, el humanismo po-
sitivo.

Pero el ateismo y el comunismo no son una fuga
ni una abstraccion, una pérdida del mundo objetivo
que los hombres han creado objetivando sus facul-
tades. No son un retorno, que suponga un empobre-
cimicnto, a una simplicidad antinatural y primitiva.
Son mas bien la primera manifestacion real, la ver-
dadera actualizacién de la naturaleza del hombre
como algo real.

Asi Hegel, en tanto que percibe la significacién
positiva de la negacién que se refiere a si misma
(aunque en una forma enajenada), concibe el auto-
extranamiento del hombre, la enajenacion de su ser,
la pérdida de objetividad y recalidad como descubri-
miento de si mismo, cambio de naturaleza, objetiva-
ciéon y realizacidon. En resumen, Hegel concibe el
trabajo como el acto en el que el hombre se crea a si
mismo (aunque en términos abstractos); concibe la
relacién del hombre consigo mismo como ser ajeno
y el surgimiento de la conciencia genérica y la vida
genérica como la manifestacion de su ser ajeno.

b) Pero en Hegel, aparte o mdas bien como conse-
cuencia de la inversiéon que ya hemos descrito, este
acto de génesis aparece, en primer lugar, como un acto
meramente formal, por abstracto, y porque la natu-
raleza humana misma es considerada meramente
como naturaleza abstracta, pensante, como concien-
cia de si.

En segundo lugar, porque la concepcién es formal
y abstracta, la anulacién de la enajenacidn se con-
vierte en una confirmacién de la enajenacién. Para
Hegel, este movimiento de autocreacion y autoobjeti-
vacidn en la forma de autoextrariamiento es la expre-
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sion absoluta y por tanto definitiva de la vida hu-
mana, que tiene su fin en si, estd en paz consigo
misma y eS una con su propia naturaleza.

Este movimiento, en su forma abstracta [ XXXI],
como dialéctica, es considerado pues como vida ver-
daderamente humana y como es, no obstante, una
abstraccion, una enajenaciéon de la vida humana, es
considerado como un proceso divino y, como tal,
como el proceso divino de la humanidad; es un pro-
ceso que atraviesa el ser abstracto, puro, absoluto
del hombre, distinto del hoembre mismo.

En tercer lugar, este proceso debe tener un por-
tador, un sujeto, pero el sujeto se forma como re-
sultado. Este resultado, el sujeto que se conoce a si
mismo como conciencia de si absoluta, es por tanto
Dios, el espiritu absoluto, la idea que se conoce y se
manifiesta a si misma. El hombre real y la natura-
leza real se convierten en simples predicados, en
simbolos de este hombre y esta naturaleza irreales
ocultos. Sujeto y predicado se relacionan inversa-
mente, pues, entre si; un sujeto-objeto mistico, o una
subjetividad que va mds alld del objeto, el sujeto ab-
soluto como un proceso de auto-enajenacion y de
retorno de la enajenaciéon a si mismo y, al mismo
tiempo, de reabsorcién de esta enajenacion, el sujeto
como este proceso; puro, que vuelve incesantemente
sobre si mismo.

Primero, la concepcién formal y abstracta del acto
de auto-creacién o auto-objetivacién del hombre.

Como Hegel identifica al hombre con la concien-
cia de si, el objeto enajenado, el ser real del hombre
enajenado, es simplemente la conciencia, el mero
pensamiento de la enajenacidn, su expresién abstrac-
ta y por tanto vacia e irreal, la negacién. La anula-
ciéon de la enajenacién es también, pues, s6lo una
anulacién abstracta y vacia de esta abstraccidn vacia,
la negacion de la negacion. La actividad repleta,
viva, sensible, concreta de la auto-objetivacién se re-
duce, pues, a una mera abstraccién, la negatividad
absoluta, una abstraccién que se cristaliza entonces
como tal v es concebida como una actividad inde-
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pendiente, como la actividad misma, Como esta lla-
mada negatividad es soélo la forma abstracta, vacia
de ese acto real y vivo, su contenido sélo puede ser
un contcnido formal producido por la abstraccién de
todo contenido. Estas son, pues, formas de abstrac-
cion generales, abstractas, que se refieren a cualquier
contenido y son pues neutras y validas para cual-
quier contenido; formas de pensamiento, formas 16gi-
cas que se desprenden del espiritu real v de la natu-
raleza real. (Expondremos mas adelante el contenido
logico de la negatividad absoluta.)

La aportacién positiva de Hegel en su logica es-
peculativa es la demostracién de que los conceptos
determinados, las formas fijas y universales del pen-
samiento, en su independencia de la naturaleza y del
espiritu, son un resultade necesario de la enajena-
ciéon general de la naturaleza humana y del pensa-
miento humano y el pintarlas en general como mo-
mentos en el proceso de abstraccién. Por ejemplo, el
ser superado es la esencia, el concepto superado es...
la idea absoluta. Pero ¢qué es la idea absoluta?
Debe superarse a si misma si no quiere atravesar
todo el proceso de abstraccidén una vez mas desde el
principio y contentarse con ser una totalidad de abs-
tracciones o una abstraccién que se comprende a si
misma. Pero la abstraccién que se comprende a
si misma sabe que no es nada; debe abandonarse a si
misma, a la abstraccién, para llegar a un ente que
es su opuesto exacto, la naturaleza. Toda la Ldgica es,
pues, una demostracién de que el pensamicnto abs-
tracto no es nada en si mismo, que la idea absoluta
no es nada en si misma, que sélo la naturaleza es
algo.

[XXXII] La idea abosluta, la idea abstracta que
“considerada desde cl punto dec vista de su unidad
consigo misma es intuicion” (Enciclopedia de Hegel,
3* ed., p. 222) y que “en la verdad absoluta de si mis-
ma resuclve liberar de si misma como naturaleza el
momento de su particularidad o de la determinacion
inicial y la alteridad, la idea inmediata, como su re-
flejo.” (ibid); toda esta idea, que se manifiesta de
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una mancra tan extrafia y caprichosa y que ha dado
tantos dolores de cabeza a los hegelianos no es mas
que abstraccion, es decir, el pensador abstracto. Es
abstraccién que, enseflada por la experiencia e ilumi-
nada por su propia verdad, resuelve en diversas con-
diciones (falsas y aun abstractas) renunciar a si mis-
ma y colocar su otro ser, el particular, el determinado,
en el lugar de su auto-absorcién, su no ser, su
universalidad y su indeterminacién; y que resuelve
permitir que la naturaleza, que estd oculta en si mis-
ma sélo como abstraccidn, como ente de pensamicnto,
se libere de ella misma. Es decir, decide abandonar
la abstraccién y obscrvar a la naturaleza libre de
abstraccién. La idca abstracta, que sin mediacién se
convierte en intuicidon, no €s mas que pensamiento
abstracto que renuncia a si mismo y se decide por
la intuicion. Toda esta transicién de la légica a la
filosofia de la naturaleza es simplemente la transi-
cién de la abstraccion a la intuicion, una transicidn
extremadamente dificil de realizar para el pensador
abstracto y que por eso éste describe en términos tan
extranos, El sentimiento mistico que lleva al filésofo
del pensamiento abstracto a la intuicién es el tedio,
la nostalgia de un contenido.

(El hombre enajenado de si mismo es también el
pensador enajenado de su ser, es decir, de su vida
natural y humana. Sus pensamientos son, en con-
secuencia, espiritus que existen fuera de la naturaleza
y del hombre. En su Ldgica, Hegel ha encerrado
todos estos espiritus y ha concebido a cada uno de
ellos primero como ncgaciéon, es decir, como enaje-
nacion del pensamicnto Juunano y, despuds, como
negacién de la negacidn, c¢s decir, como la superacion
de esta negacién y como la cxpresion real del pensa-
miento humano. Pero como csta negacion de la
negacion estd confinada aun a la cnajenacion, es en
parte una restauraciéon de estas formas espirituales
fijas en su enajenacién, en parte una inmovilizacion
en el acto final, el acto de referencia a si mismas,
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como el verdadero ser de estas formas espirituales.?
Ademéds, en tanto que esta abstraccién se concibe a si
misma y experimenta un creciente tedio de si, apa-
rece en Hegel una renuncia al pensamiento abstracto
que se mueve sélo en la esfera del pensamiento y esta
desprovista de ojos, oidos, dientes, todo, y la decisién
de reconocer a la naturaleza como un ser y de volver
a la intuicién.)

[XXXIII] Pero también la naturaleza, en abstrac-
to, para si y rigidamente separada del hombre, no es
nada para el hombre. No hace falta decir que el pen-
sador abstracto que se ha entregado a la inuticidn
intuye a la naturaleza en abstracto. Asi como la natu-
raleza se encontraba encerrada en el pensador en una
forma oscura y misteriosa aun para él, como idea
absoluta, como ente del pensamicnto, asi, en la ver-
dad, cuando la liber6 de si mismo era todavia sdélo
naturaleza abstracta, naturaleza como ente de pensa-
miento, pero ahora con el sentido de que es la alteri-
dad del pensamiento, es naturaleza rcal, intuida,
distinta del pensamiento abstracto. O, para hablar
en un lenguaje humano, el pensador abstracto des-
cubre al intuir a la naturaleza que los entes que
creia producir de la nada, de la abstraccién pura,
crear en la dialéctica divina como productos puros
del pensamiento, que se mueve intcrminablemente
sobre s{ mismo y nunca observa la realidad externa,

1 Es decir, Hegel susftituye el acto de abstraccién que
se vuelve sobre si mismo por estas abstracciones fijas.
Al hacerlo, tiene antes que nada el mérito de haber indi-
cado la fuente de todos estos conceptos inadecuados que
originalmente pertenecicron a distintas filosofias y de
reunirlos y determinar toda la gama de las abstraccio-
nes, ¢n vez de una abstraccidén en particular, como el
objcto de la critica. Veremos mas adelante por qué Hegel
separa al pensamiento del swujeto. Ya es claro, sin em-
bargo, que si el hombre no es humano la expresién de su
naturaleza no puede ser humana y, en consecuencia, el
pensamicnto mismo no podia ser concebido como una ex-
presién de la naturaleza del hombre, como la expresién
de un sujeto humano v natural, con ojos, ofdes, ctc., que
vive en sociedad, en el mundo y en la naturaleza.



2000 MANUSCRITOS ECONOMICO-FILOSOFICOS

son simplemente abstracciones de las caracteristicas
naturales. Toda la naturaleza le repite, pues, las abs-
tracciones légicas pero en una forma sensible, exter-
na. Analiza la naturaleza y estas abstracciones nue-
vamente. Su intuicién de la naturaleza es, pues,
simplemente, el acto de confirmacion de su abstrac-
cioén de la intuicidén de la naturaleza; su reproduccion
consciente del proceso de generaciéon de su abstrac-
cion. Asi, por ejemplo, el Tiempo se identifica con la
Negatividad que se refiere a si misma (loc. cit., p. 238).
En la forma natural, la Luz es reflexion en si. El
Materia corresponde al Devenir superado como Ser.
En la forma natural, la Luz es reflexion en si. El
cuerpo como [una y como cometa es la forma natu-
ral de la antitesis que, de acuerdo con la Ldgica, es
por una parte o positivo que descansa sobre si mismo
y, por otra, lo negativo que descansa sobre si mis-
mo. La tierra es la forma natural dei fundamento
l6gico, como unidad negativa de la antitesis, etc.

La naturaleza como naturaleza, es decir, en tanto
que se distingue sensiblemente del sentido secreto
oculto en ella, la naturaleza separada y distinguida
de estas abstracciones no es nada (una nulidad que
demuestra su nulidad), esta desprovista de sentido,
o solo tiene el sentido de una cosa externa que ha
sido superada.

“En el punto de vista teleoldgico-finito se encuen-
tra la premisa correcta de que la naturaleza no con-
tiene en si misma el fin absoluto” (loc. cit., p. 225).
Su fin es la confirmacién de la abstraccion. “La
naturalecza ha demostrado ser la idea en la forma de
la alteridad. Como la idea es en esta forma la nega-
cién de si misma vy es externa a si misma, la natura-
leza no es sélo relativamente externa vis a vis esta
idea, sino que la exterioridad constituye la forma en
que existe como naturaleza” (loc. cit., p. 227).

La exterioridad no debe entenderse aqui como cl
mundo sensible que se auto-exterioriza, abicrto a
la luz v a los sentidos del hombre. Debe ser consi-
derada en el sentido de cnajcnacion, de un crror, un
defecto, algo que no debe ser. Porque lo que es vers
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dadero sigue siendo la idea. La naturaleza es sim-
plemente la forma de su alteridad. Y como el pen-
samiento abstracto es ser, lo que es externo a él es
por naturaleza una cosa meramente externa. El pen-
sador abstracto reconoce al mismo tiempo que la
sensibilidad, exterioridad en contraste con el pensa-
miento que se mueve sobre si mismo, es la esencia de
lJa naturaleza. Pero al mismo tiempo expresa esta
antitesis de tal manera que esta exterioridad de la
naturaleza y su contraste con el pensamiento aparece
como deficiencia y que la naturaleza distinguida de la
abstraccién aparece como un ser deficiente. [ XXXIV]
Un ser que es deficiente, no simplemente para mi o
a mis ojos, sino en si mismo, tiene algo fuera de si
mismo de lo que carcce. Es decir, su ser es otro que
¢l mismo. Para el pensador abstracto, la naturaleza
debe, pues, superarse a si misma porque ya ha sido
puesta por él como un ser potencialmente superado.

“Para nosotros, el espiritu tiene a la naturaleza
como premisa, porque es la verdad de la naturaleza y
por tanto su principio absoluto. En esta verdad la
naturaleza se ha desvanecido, y el espiritu se ha ma-
nifestado como la idea que ha alcanzado el ser para
si, cuyo objeto, y sujeto, ¢s el concepto. Esta iden-
tidad es la negatividad absoluta, porque mientras en
la naturaleza el concepto tiene su perfecta objetividad
externa, aqui su enajenacién ha sido superada y el
concepto se ha vueito idéntico a si mismo. Es esta
identidad sdélo en tanto que es un retorno de la na-
turaleza” (loc. cit., p. 392).

“La revelacion, como la idea abstracta, es una
transicién inmediata, un devenir de la naturaleza;
como revelacion del espiritu, que cs libre, es la afir-
macion de la naturaleza como su propio mundo, una
afirmacién que, como reflejo, ¢s al mismo tiempo el
presuptiesto del mundo como naturaleza con existen-
cia independiente. La revelacidén en el concepto es la
creacion de la naturaleza como el propio ser del es-
piritu, en ¢l que ¢ste adquiere la afirmacion y la
verdad de su libertad” “Lo absoluto es el espiritu;
¢stiv es la definicion suprema de lo absoluto.”
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DE LA [IDEGCGLOGIA ALEMANA*

Nos encontramos, pues, con el hecho de que deter-
minados individuos que, como productores, actian
de un determinado modo, contraen entre si estas re-
laciones sociales y politicas determinadas. La obser-
vacion empirica tiene necesariamente que poner de
relieve en cada caso concreto, empiricamente y sin
ninguna clase de falsificacién, la trabazén existente
entre la organizacion social y politica y la produccion.
La organizacién social y el Estado brotan constante-
mente del proceso de vida de determinados indivi-
duos; pero de estos individuos, no como puedan
presentarse ante la imaginacién propia o ajena, sino
tal y como realmente son; es decir, tal y como ac-
tian y como producen materialmente y, por tanto, tal
y como desarrollan sus actividades bajo determina-
dos limites, premisas y condiciones materiales, inde-
pendientes de su voluntad.

La produccién de las ideas y representaciones, de
la conciencia, aparece al principio directamente ‘en-
trelazada con la actividad material y el comercio
material de los hombres, como el lenguaje de la vida
real. Las representaciones, los pensamientos, el co-
mercio espiritual de los hombres se presentan toda-
via, aqui, como emanacion directa de su comporta-
mienfo material. Y lo mismo ocurre con la produccién
espiritual, tal y como se manifiesta en el lenguaje de
la politica, de las Jeyes, de la moral, de la religién,
de la metafisica, etc., de un pueblo. Los hombres
son los productores de sus representaciones, de sus
ideas, etc., pero los hombres son reales y actuan-
tes, tal y como se hallan condicionados por un deter-
minado desarrollo de sus fuerzas productivas y por
el intercambio que a é] corresponde, hasta llegar a sus
formaciones mas amplias. La conciencia no puede

* Tomado de La ideologia alemana, Ediciones Pueblos
Unidos, Montevideo, 1959. Traduccién de Wenceslao Ro-
ces. Reproduccién autorizada por el traductor [E.].
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ser nunca otra cosa que el ser consciente, y el ser
de los hombres es su proceso de vida real. Y si en
toda la ideologia los hombres y sus relaciones apare-
cen invertidos como en la camara oscura, este tfendé-
meno responde a su proceso histérico de vida, como
la inversion de los objetos al proyectarse sobre la
retina responde a su proceso de vida directamente
isico.

Totalmente al contrario de lo que ocurre en la
filosofia alemana, que desciende del cielo sobre la tie-
rra, aqui se asciende de la tierra al cielo. Es decir,
no se parte de lo que los hombres dicen, se repre-
sentan o se imaginan, ni tampoco del hombre predi-
cado, pensado, representado o imaginado, para llegar,
arrancando de aqui, al hombre de carne y hueso; se
parte del hombre que realmente actua y, arrancando
de su proceso de vida real, se expone también el des-
arrollo de los reflejos ideoldgicos y de los ecos de
este proceso de vida. También las formaciones ne-
bulosas que se condensan en el cerebro de los hombres
son sublimaciones necesarias de su proceso material
de vida, proceso empiricamente registrable y sujeto
a condiciones materiales. La moral, la religién, la
metafisica y cualquier otra ideologia y las formas de
conciencia que a ellas corresponden pierden, asi, la
apariencia de su propia sustantividad. No tienen
su propia historia ni su propio desarrollo, sino que
los hombres que desarrollan su produccién material
y su intercambio material cambian también, al cam-
biar esta realidad, su pensamiento y los productos
de su pensamiento. -No es la conciencia la que de-
termina la vida, sino la vida la que determina la
conciencia. Desde el primer punto de vista, se parte
de la conciencia como del individuo viviente; desde
el segundo punto de vista, que es el que corresponde
a la vida real, se parte del mismo individuo real vi-
viente y se considera la conciencia solamente como
su conciencia.

Y este modo de considerar las cosas no cs algo
incondicional. Parte de las condiciones reales y no
las pierde de vista ni por un momento. Sus condi-
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ciones son los hombres, pero no vistos y plasmados
a través de la fantasia, sino en su proceso de desarro-
llo real y empiricamente registrable, bajo la accién
de determinadas condiciones. Tan pronto como se
expone este proceso activo de vida, la historia deja
de ser una coleccién de hechos muertos, como para
los empiristas, aun abstractos, o una accién imagi-
naria de sujetos imaginarios, como para los idealistas.

Alli donde termina la especulacidn, en la vida real,
comienza también la ciencia real y positiva, la expo-
sicién de la accidn practica, del proceso practico de
desarrollo de los hombres, Terminan alli las frases
sobre la conciencia y pasa a ocupar su sitio el saber
real. La filosofia independiente pierde, con la expo-
siciéon de la realidad, el medio en que puede existir.
En lugar de ella, puede aparecer, a lo sumo, un
compendio de los resultados mas generales, abstraido
de la consideracién del desarrollo histérico de los
hombres. Estas abstracciones de por si, separadas de
la historia real, carecen de todo valor. Sdélo pueden
servir para facilitar la ordenacién del material his-
térico, para indicar la sucesién en serie de sus dife-
rentes estratos. Pero no ofrecen en modo alguno,
como la filosofia, una receta a un patrén con arreglo
al cual puedan aderezarse las épocas histdricas.
Por el contrario, la dificultad comienza alli donde
se aborda la consideracién y ordenacién del mate-
rial, sea el de una época pasada o el del presente, la
cxposicion real de las cosas. La eliminacién de estas
dificultades hallase condicionada por premisas que
en modo alguno pueden exponerse aqui, pues se de-
rivan siempre del estudio del proceso de vida real
y de la accién de los individuos en cada época.
Destacaremos aqui algunas de estas abstracciones,
para oponerlas a la ideologia, ilustrandolas con algu-
nos ejemplos histdricos.

1. HisTtoRIA

Tratindose de los alemanes, situados al margen de
toda premisa, debemos comenzar sefialando que la
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primera premisa de toda existencia humana y tam-
bién, por tanto, de toda historia, es que los hombres
se hallen, para “hacer historia”, en condiciones de
poder vivir. Ahora bien, para vivir hace falta comer,
beber, alojarse bajo un techo, vestirse y algunas cosas
mas. El primer hecho histdrico es, por consiguiente,
la produccion de los medios indispensables para la
satisfaccidon de estas necesidades, es decir, la produc-
cion de la vida material misma, y no cabe duda de
que es éste un hecho histérico, una condicién funda-
mental de toda historia, que lo mismo hoy que hace
miles de afios, necesita cumplirse todos los dias y a
todas horas, simplemente para asegurar la vida de
los hombres. Y aun cuando la vida de los sentidos
se reduzca al minimum, a lo mas elemental, como
e San Bruno, este minimo presupondra siempre,
necesariamente, la actividad de la produccién. Por
consiguiente, lo primero, en toda concepcién histé-
rica, es observar este hecho fundamental en toda su
significacién y en todo su alcance y colocarlo en el
lugar que le corresponde. Cosa que los alemanes,
como es sabido, no han hecho nunca, razén por la
cual la historia jamas ha tenido en Alemania una
base terrenal ni, consiguientemente, ha existido nun-
ca aqui un historiador. Los francesecs y los ingleses,
aun cuando concibieron de un modo extraordinaria-
mente superficial el entronque de este hecho con la
llamada historia, sobre todo los que se vieron pri-
sioneros de la ideologia politica, hicieron, sin em-
bargo, los primeros intentos encaminados a dar a la
historiografia una base material, al escribir antes
que nada historias de la sociedad civil, del comercio
y de la industria.

Lo segundo es que la satisfaccién de esta primera
necesidad, la accion de satisfacerla y la adquisicién
del instrumento necesario para ello conduce a nue-
vas necesidades, y esta creacién de necesidades
nuevas constituye el primer hecho histérico. Y ello
demuestra inmediatamente de quién c¢s hija espiri-
tual la gran sabiduria histérica de los alemancs, que,
cuando les falta el material positivo y no vale cha-
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lanear con necedades politicas ni literarias, no nos
ofrecen ninguna clase de historia, sino que hacen
desfilar ante nosotros los ‘‘tiempos prehistéricos”,
pero sin detenerse a explicarnos ¢cdmo se pasa de este
absurdo de la “prehistoria” a la historia en sentido
propio, aunque es evidente, por otra parte, que sus
especulaciones histéricas se lanzan con especial frui-
cién a esta “prehistoria” porque en ese terreno creen
hallarse. a salvo de la ingerencia de los “toscos he-
chos” y, al mismo tiempo, porque aqui pueden dar
rienda suelta a sus impulsos especulativos y propo-
ner y echar por tierra miles de hipotesis.

El tercer factor que aqui interviene de antemano
en ¢l desarrollo histérico es el de que los hombres
que renuevan diariamente su propia vida comienzan
al mismo tiempo a crear a otros hombres, a pro-
crear: es la relacién entre hombre y mujer, entre
padres e hijos, la familia. Esta familia, que al prin-
cipio constituye la dnica relacién social, mas tarde,
cuando las necesidades, al multiplicarse, crean nue-
vas relaciones sociales y, a su vez, al aumentar el
censo humano, brotan nuevas necesidades, pasa a
ser (salvo en Alemania) una relacion secundaria
y tiene, por tanto, que tratarse y desarrollarse con
arreglo a los datos empiricos existentes, y no ajus-
tandose .al. Zconcepto de la familia” misma, como se
suele hacer en Alemania.l

1 Construccién de viviendas. De suyo ‘se comprende
que, entre los salvajes, cada familia tiene su propia cueva
o choza, como entre los némadas ocupa cada una su
tienda aparte. Y el desarrollo ulterior de la propiedad
privada viene a hacer ain mads necesaria esta economia
doméstica separada. Entre los pueblos agricolas, la eco-
nomia doméstica comun es tan imposible como el cultivo
en comun de la tierra. La construccién de ciudades re-
presentd un gran progreso. Sin embargo, en todos los
periodos anteriores, la supresién de la economia aparte,
inseparable de la abolicién de la propiedad privada, resul-
taba imposible, entre otras cosas, porque no se daban las
condiciones materiales para ello. La implantacién de una
economia doméstica colectiva presupone el desarrollo de
la maquiaaria, de la explotacién de las fuerzas natu-
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Por lo demas, estos tres aspectos de la actividad
social no deben considerarse como tres fases distin-
tas, sino sencillamente como eso, como tres aspectos
0, para decirlo a la manera alemana, como tres “mo-
mentos” que han existido desde el principio de la
historia y desde el primer hombre y que todavia hoy
siguen rigiendo en la historia.

La produccién de la vida, tanto de la propia en
el trabajo, como de la ajena en la procreacién, se ma-
nifiesta inmediatamente como una daoble relacién —de
una parte, como una relacién natural, y de otra
como una relacién social—; social, en el sentido de
que por ella se entiende la cooperacién de diversos
individuos, cualesquiera que sean sus condiciones, de
cualquier modo y para cualquier fin. De donde se
desprende que un determinado modo de produccion
o una determinada fase industrial lleva siempre apa-
rejado un determinado modo de cooperacién o una
determinada fase social, modo de cooperacién que
es, a su vez, una “fuerza productiva’”; que la suma de
las fuerzas productivas accesibles al hombre condi-
ciona el estado social y que, por tanto, la ‘“historia
de la humanidad” debe estudiarse y elaborarse siem-
pre en conexion con la historia de la industria y del
intercambio.

Pero, asimismo es evidente que en Alemania no
se puede escribir este tipo de historia, ya que los

rales y de muchas otras fuerzas productivas, por ejemplo
de las condiciones de aguas, de la iluminacién por gas, de
la calefaccién a vapor, etc., asi como la aboliciéon de la
ciudad v el campo. Sin estas condiciones, la economia
colectiva no representaria de por si a su vez una nueva
fuerza de produccién, careceria de toda base material,
descansaria sobre un fundamento puramente tedrico; es
decir, seria una pura quimera y se reduciria, en la pric-
tica, a una economia de tipo conventual. Lo que podia
llegar a conseguirse se revela en la agrupacién en ciu-
dades y en la construccién de casas comunes para deter-
minados fines concretos (prisiones, cuarteles, etc.). Que
la supresién de la economia aparte no puede scpararse
de la supresién de la familia, es algo cvidente por sf
mismo.



DE LA IDEOLOGIA ALEMANA 211

alemanes carecen, no sélo de la capacidad de con-
cepcién y del material necesario, sino también de la
“certeza” adquirida a través de los sentidos, y que
de aquel lado del Rin no es posible reunir experien-
cias, por la sencilla razéon de que alli no ocurre ya
historia alguna. Se manifiesta, por tanto, ya de an-
temano, una conexion materialista de los hombres
entre si, condicionada por las necesidades y el modo
de produccién y que es tan vieja como los hombres
mismos; conexiéon que adopta constantemente nue-
vas formas y que ofrece, por consiguiente, una “his-
toria”, aun sin que exista cualquier absurdo politico
o religioso que mantenga, ademds, unidos a los
hombres.

Solamente ahora, después de haber considerado
ya cuatro momentos, cuatro aspectos de las relacio-
nes historicas originarias, caemos en la cuenta de
que el hombre tiene también “conciencia’”.? Pero,
tampoco ésta es de antemano una conciencia "“pura”.
El “espiritu” nace ya tarado con la maldicién de
estar “prefiado” de materia, que aqui se manifiesta
bajo la forma de capas de aire en movimiento, de
sonidos, en una palabra, bajo la forma del lenguaje.
El lenguaje es tan viejo como la conciencia: el
lenguaje es la conciencia practica, la conciencia real,
que existe también para los otros hombres y que, por
tanto, comienza a existir también para mi mismo;
y el lenguaje nace, como la conciencia, de la nece-
sidad, de los apremios del intercambio con los demas
hombres. Donde existe una relacién, existe para mi,
pues el animal no se comporta ante nada ni, en ge-
neral, podemos decir que tenga comportamiento al-
guno. Para el animal, sus relaciones con otros no
existen como tales relacioncs. La conciencia, por
tanto, es ya de antemano un producto social, y lo
seguird siendo mientras existan seres humanos. La

2 Los hombres tienen historia porque se ven obligados
a producir su vida y dcben, ademés, producirla de un
determinado modo: esta necesidad viene impuesta por
su organizacién ffsica, y otro tanto ocurre con su comn-
ciencia.
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conciencia cs, ante todo, naturalmente, conciencia del
mundo inmediuto y sensible que nos rodea y con-
ciencia de los nexos limitados con otras personas y
cosas, fuera del individuo consciente de si imismo;
y es, al mismo tiempo, conciencia de la naturaleza,
que al principio se enfrenta al hombre como un
poder absolutamente extrafio, omnipotente e inexpug-
nable, ante el que los hombres se comportan de un
modo puramente animal y que los amedrenta como
al ganado; es, por tanto, una conciencia puramente
animal de la naturaleza (religiéon natural).
Inmediatamente, vemos aqui que esta religion na-
tural o este determinado comportamiento hacia la
naturaleza se hallan dcterminados por la forma so-
cial, y a la inversa. En este caso, como en todos, la
identidad entre la naturaleza y el hombre se mani-
fiesta también de tal modo que el comportamiento
limitado de los hombres hacia la naturaleza condicio-
na el limitado comportamiento de unos hombres para
con otros, y éste, a su vez, su comportamiento limi-
tado hacia la naturaleza, precisamente porque la na-
turaleza apenas ha sufrido aun ninguna modificacion
histérica. Y, de otra parte, la conciencia de la nece-
sidad de entablar relaciones con los individuos cir-
cundantes es el comienzo de la conciencia de que el
hombre vive, en general, dentro de una sociedad.
Este comienzo es algo tan animal como la propia
vida social, en esta fase; es, simplemente, una con-
ciencia gregaria y, en este punto, el hombre sélo se
distingue del cordero por cuanto que su conciencia
sustituye al instinto o es el suyo un instinto cons-
ciente. Esta conciencia gregaria o tribal se desarro-
lla y perfecciona después, al aumentar la produccion,
al incrementarse las necesidades y al multiplicarse la
poblacién, que es el factor sobre que descansan los
dos anteriores. De este modo se desarrolla la divi-
sién del trabajo, que originariamente no pasaba de la
divisién del trabajo en el acto sexual y, més tarde,
de una divisién del trabajo introducida de un modo
“natural” en atencién a las dotes fisicas (por ejem-
plo, la fuerza corporal), a las necesidadces, las coinci-
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dencias fortuitas, etcétera. La divisién del trabajo
s6lo se convierte en verdadera divisién a partir del
momento en que se separan el trabajo fisico y el in-
telectual. Desde este instante, puede ya la conciencia
imaginarse realmente que es algo mas y algo distinto
que la conciencia de la practica existente, que repre-
senta realmente algo sin representar algo real; desde
este instante, se halla la conciencia en condiciones
de emanciparse del mundo y entregarse a la crea-
cién de la teoria “pura”, de la teologia “pura”, la
filosofia y la moral “puras”, etcétera. Pero, aun cuan-
do esta teoria, esta teologia, esta filosofia, esta mo-
ral, etc., se hallen en contradiccién con las relaciones
existentes, esto sélo podra explicarse porque las re-
laciones sociales existentes se hallan, a su vez, en
contradiccién con la fuerza social dominante; cosa
que, por lo demas, dentro de un determinado circulo
nacional de relaciones, podra suceder también por el
hecho de que la contradiccién no se dé en el seno
de esta 6rbita nacional, sino entre esta conciencia
nacional y la practica de otras naciones; es decir,
entre la conciencia nacional y la concepcién general
de una nacién.? Por lo demds, es de todo punto
indiferente lo que la conciencia por sf sola haga o
emprenda, pues de toda esta escoria solo obtendre-
mos un resultado, a saber: que estos tres momentos,
la fuerza de produccidén, el estado social y la con-
ciencia, pueden y deben necesariamente entrar en
contradiccién entre si, ya que, con la division del tra-
bajo, se da la posibilidad, mas atn, la realidad de
que las actividades espirituales y materiales, el dis-
frute y el trabajo, la produccién v el consumo, se
asignen a diferentes individuos, y la posibilidad de
que no caigan en contradiccién reside solamente
en que vuelva » abandonarse la divisién del trabajo.
Por lo demads, de suyo se comprende que los “espec-
tros”, los “nexos”, los “scres superiores”, los “con-
ceptos”, los “reparos”, no son mas que la expresion

3 (Religion). Los alemanes con la ideologia en cuan-
to tal.
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espiritual puramente idealista, la idea aparte del in-
dividuo aislado, la representacién de trabas y limita-
ciones muy empiricas dentro de las cuales se mueve
el modo de produccién de la vida y la forma de in-
tercambio congruente con él.

Con la division del trabajo, que lleva implicitas
todas estas contradicciones y que descansa, a su vez,
sobre la divisién natural del trabajo en el seno de
la familia y en la division de la sociedad en diversas
familias contrapuestas, se da, al mismo tiempo, la
distribucion, y, concretamente, la distribucién des-
igual, tanto cuantitativa como cualitativamente, del
trabajo y de sus productos; es decir, la propiedad,
cuyo primer germen, cuya forma inicial se contiene
ya en la familia, donde la mujer y los hijos son los
esclavos del marido. La esclavitud, todavia muy ru-
dimentaria, ciertamente, latente en la familia, es la
primera forma de propiedad, que, por lo demads, ya
aqui corresponde perfectamente a la definicién de los
modernos economistas, segin la cual es el derecho
a disponer de la mano de obra de otros. Por lo de-
mas, divisiéon del trabajo y propiedad privada son
términos idénticos; uno de ellos dice, referido a la
esclavitud, lo mismo que el otro, referido al producto
de ésta.

La divisién del trabajo lleva aparejada, ademas,
la contradiccién entre el interés del individuo con-
creto o de una determinada familia y el interés co-
mun de todos los individuos relacionados entre si,
interés comun que no existe, ciertamente, tan sélo
en la idea, como algo “general”, sino que se pre-
senta c¢n la realidad, ante todo, como una relacién
de mutua dependencia de los individuos entre quie-
nes aparece dividido el trabajo. Finalmente, la divi-
sién del trabajo nos brinda ya ¢l primer ejemplo de
c6émo, mientras los hombres viven en una sociedad
natural, mientras s¢ da, por tanto, una separacién
entre el interés particular y ¢l interés comun, micn-
tras las actividades, por consiguicnte, no aparecen
divididas voluntariamente, sino por modo natural, los
actos propios del hombre sc crigen ante ¢l en un
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poder ajeno y hostil, que lo sojuzga, en vez de ser él
quien los domine. En efecto, a partir del momento
en que comienza a dividirse el trabajo, cada cual se
mueve en un determinado circulo exclusivo de acti-
vidades, que le viene impuesto y del que no puede
salirse; el hombre es cazador, pescador, pastor o cri-
tico, y no tiene mas remedio que seguirlo siendo, si
no quiere verse privado de los medios de vida; al
paso que en la sociedad comunista, donde cada indi-
viduo no tiene acotado un circulo exclusivo de ac-
tividades, sino que puede desarrollar sus aptitudes en
la rama que mejor le parezca, la sociedad se encarga
de regular la produccién general, con lo que hace
cabalmente posible que yo pueda dedicarme hoy a
esto y mafiana a aquello, que pueda por la maifiana
cazar, por la tarde pescar y por la noche apacentar
el ganado, y después de comer, si me place, dedicar-
me a criticar, sin necesidad de ser exclusivamente
cazador, pescador, pastor o critico, segin los casos.
Esta plasmacion de las actividades sociales, csta con-
solidacién de nuestros propios productos en un poder
material erigido sobre nosotros, sustraido a nucstro
control, que lcvanta una barrera ante nuestra expec-
tativa y destruye nuestros calculos, es uno de los
momentos fundamentales que se destacan en todo el
desarrollo histdrico anterior, y precisamente por vir-
tud de esta contradiccién entrc el interés particular
y el interés comun, cobra el interés comun, en cuan-
to Estado, una forma propia e independiente, sepa-
rada de los reales intereses particulares y colectivos
y, al mismo tiempo, como una comunidad ilusoria,
pero siempre sobre la base rcal de los vinculos exis-
tentes, dentro de cada conglomerado familiar y tribal,
tales como la carne y la sangre, la lengua, la divisién
del trabajo en mayor escala y otros intereses y, sobre
todo, como mas tarde habremos de desarrollar, a
basc de las clases, ya condicionadas por la divisidn
del trabajo, que sc forman y diferencian en cada
uno de estos conglomerados humanos y entre las
cuales hay siemprec una que domina sobre todas
Ias demds,
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De donde se desprende que todas las luchas que
se libran dentro del Estado, la lucha entre la demo-
cracia, la aristocracia y la monarquia, la lucha por
el derecho de sufragio, etc., no son sino las formas
ilusorias bajo las cuales se ventilan las luchas reales
entre las diversas clases (de lo que los historiadores
alemanes no tienen ni la mas remota idea, a pesar
de habérseles facilitado las orientaciones necesarias
acerca de ello en los Anales franco-alemanes y en La
sagrada familia). Y se desprende, asimismo, que toda
clase que aspire a implantar su dominacidén, aunque
ésta, como ocurre en el caso del proletariado, condi-
cione en absoluto la abolicién de toda la forma de la
sociedad anterior y de toda dominacién en general,
tiene que empezar conquistando el poder politico,
para poder presentar su interés como el interés ge-
neral, cosa a que en el primer momento se ve obli-
gada.

Precisamente porque los individuos sdlo buscan
su interés particular, que para ellos no coincide con su
interéds comun, y porque lo general es siempre la
forma ilusoria de la comunidad, se hace valer esto
ante su representacién como algo “ajeno” a ellos e
“independiente” de ellos, como un interés ‘“‘general”
a su vez especial y peculiar, o ellos mismos tienen
necesariamente que enfrentarse en esta escisidn,
como en la democracia. Por otra parte, la lucha prdc-
tica de estos intereses particulares que constante-
mente y de un modo real se enfrentan a los intereses
comunes o que ilusoriamente se creen tales, imponen
como algo necesario la interposicién prdctica y el
refrenamiento por el interés ‘“general” ilusorio bajo
la forma del Estado. El poder social, es decir, la
fuerza de produccién multiplicada, que nace por obra
de la cooperacién de los diferentes individuos bajo
la accién de la division del trabajo, se les aparece a
estos individuas, por no tratarse de una cooperacién
voluntaria, sino natural, no como un poder propio,
asociado, sino como un poder ajeno, situado al mar-
gen de ellos, que no saben dc dénde procede ni a
dénde se dirige y que, por tanto, no pucden ya domi-
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nar, sino que recorre, por el contrario, una serie de
fases y etapas de desarrollo peculiar e independiente
de la voluntad y los actos de los hombres y que in-
cluso dirige esta voluntad y estos actos. Con esta
“enajenacion”, para expresarnos en términos com-
prensibles para los filésofos, s6lo puede acabarse par-
tiendo de dos premisas prdcticas. Para que se convier-
ta en un poder “insoportable”, es decir, en un poder
contra el que hay que sublevarse, es necesaric que
engendre a una masa de la humanidad como absolu-
tamente “desposeida” y, a la par con ello, en contra-
diccién con un mundo existente de riquezas y de
cultura, lo que presupone, en ambos casos, un gran
incremento de la fuerza productiva, un alto grado de
su desarrollo; y, de otra parte, este desarrollo de las
fuerzas productivas (que entrafia ya, al mismo tiem-
po, una existencia empirica dada en un planoc histo-
rico-universal, y no en la vida puramente local de los
hombres) constituye también una premisa practica
absolutamente necesaria, porque sin ella sélo se ge-
neralizara la escasez y, por tanto, con la pobreza,
comenzaria de nuevo, a la par, la lucha por lo indis-
pensable v se recaeria necesariamente en toda la
miseria anterior; y, ademds, porque soélo este des-
arrollo universal de las fuerzas productivas lleva
consigo un intercambio universal de los hombres, en
virtud de lo cual, por una parte, el fenémeno de la
masa ‘“desposeida” se produce simultaneamente en
todos los pueblos (competencia general), haciendo
que cada uno de ellos dependa de las conmociones
de los otros y, por ultimo, instituye a individuos his-
torico-universales, empiricamente mundiales, en vez
de individuos locales. Sin esto, /¢ el comunismo sélo
llegaria a existir como fendmeno local; 2¢ las mismas
potencias del intercambio no podrian desarrollarse
como potencias universales y, por tanto, insoporta-
bles, sino que seguirian siendo simples “circunstan-
cias” supersticiosas de puertas adentro, y 3° toda am-
pliacion del intercambio acabaria con el comunismo
local.

El comunismo, empiricamente, sélo puede darse
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como la accién “coincidente” o simultdnca dc los
pueblos dominantes, lo que presupone el desarrollo
universal de las fuerzas productivas v el intercam-
bio universal que lleva aparejado. ¢Cémo, si mno,
podria la propiedad, por ejemplo, tener una historia,
revestir diferentes formas y la propiedad territorial,
supongamos, segin las diferentes premisas existen-
tes, presionar en Francia para pasar de la parcelacién
a la centralizacién en pocas manos y en Inglaterra, a
la inversa, de la concentracién en pocas manos a la
parcelacion, como hoy realmente estamos viendo? ¢O
cémo explicarse que el comercio, que no es sino ¢l
intercambio de los productos de diversos individuos
y paises, llegue a dominar el mundo entero mediante
la relacién entre la oferta y la demanda —relacién
que, como dice un economista inglés, gravita sobre
la tierra como el destino de los antiguos, repartiendo
con mano invisible la felicidad y la desgracia entre
los hombres, creando y destruyendo imperios, alum-
brando pueblos y haciéndolos desaparecer—, mientras
que, con la destruccién de la base, de la propiedad
privada, con la regulacion comunista de la produc-
cién y la abolicién de la actitud en que los hombres
se comportan ante sus propios productos como ante
algo extrafio a ellos, el poder de la relacién de la
oferta y la demanda se reduce a la nada y los hom-
bres vuelven a hacerse duefios del intercambio, de la
produccién y del modo de su mutuo comportamiento?

Para nosotros, el comunismo no es un estado que
debe implantarse, un ideal al que haya de sujetarsc
la rcalidad. Nosotros llamamos comunismo al mo-
vimiento real que anula y supera al estado de cosas
actual. Las condiciones de este movimiento se des-
prenden de la premisa actualmente cxistente. Por lo
demas, la masa de los simples obreros —de la mano
de obra excluida en masa del capital o de cualquier
satisfaccidn, por limitada quc clla sca— y, por tanto,
la pérdida uo puramente temporal de este mismo
trabajo como fuente segura de vida, presupone, a
través de la competencia, el mercado mundial. Por
tanto, el proletariado s6lo puedc existir en un plano
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historico-mundial, lo mismo que el comunismo, su
accion, s6lo puede llegar a cobrar realidad como
existencia histdrico-universal. Existencia histérico-
universal de los individuos, es decir, existencia de los
individuos directamente vinculada a la historia uni-
versal.

La forma de intercambio condicionada por las
fuerzas de produccidén existentes en todas las fases
histéricas anteriores y que, a su vez, las condiciona
¢s la sociedad civil, que, como se desprcnde de lo an-
teriormente cxpuesto, tiene como premisa y como
fundamento la familia simplc y la familia compuesta,
lo que suele llamarse ia tribu, y cuya naturaleza
queda precisada cn paginas anteriores. Ya ello revela
que esta sociedad civil es el verdadero hogar y esce-
nario de toda la historia y cudn absurda resulta la
concepcién histérica anterior que, haciendo caso omi-
so de las relaciones reales, s6élo mira, con su limita-
cién, a las resonantes acciones y a los actos del
Estado. La sociedad civil abarca todo el intercam-
bio material de los individuos, en una determinada
fase de desarrollo de las fuerzas productivas. Abarca,
toda la vida comercial e industrial de una fase y, en
este scntido, trasciende de los limites del Estado y
de la nacidon, si bien, por otra parte, tiene necesa-
riamente que hacerse valer al exterior como nacio-
nalidad y, vista hacia el interior, como Estado. El
término de sociedad civil aparecié en el siglo xviig,
cuando ya las relaciones de propiedad se habian
desprendido de los marcos de la comunidad antigua
y medieval. La sociedad civil en cuanto tal sélo se
desarrolla con la burguesia; sin embargo, la organi-
zacién social que & desarrolla directamente a base
de la produccién y el intercambio, y que forma en
todas las épocas la base del Estado y de toda otra
supraestructura idealista, se ha designado siempre,
invariablemente, con el mismo nombre... [pp. 25-371].

I.a historia no ¢s sino la sucesién de las diferen-
tes generaciones, cada una de las cuales explota ma-
teriales, capitales y fuerzas de produccidn transmiti-
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das por cuantas la han precedido; es decir, que, de
una parte, prosigue en condiciones completamente
distintas la actividad precedente, mientras que, de
.otra parte, modifica las circunstancias anteriores
mediante una actividad totalmente diversa, lo que po-
dria tergiversarse especulativamente, diciendo que la
historia posterior tiene como finalidad la que la pre-
cede, como si dijésemos, por ejemplo, que el descu-
brimiento de América tuvo como finalidad ayudar a
que se expandiera la revolucidén francesa, mediante
cuya interpretacién la historia adquicre sus fines
propios e independientes y se convierte en una “per-
sona junto a otras personas” (junto a la “auto-con-
ciencia”, la “critica”, el “Unico”, etc.), mientras que
lo que designamos con las palabras “determinacién”,
“fin”, “germen”, “idea”, de la historia anterior no es
otra cosa que una abstraccidn de la historia poste-
rior, de la influencia activa que la anterior ejerce
sobre ésta.

Cuanto mas vayan extendiéndose, en el curso de
esta evolucién, los circulos concretos que influyen
los unos en los otros, cuanto mas vaya viéndose la
primitiva cerrazéon de las diferentes nacionalidades
destruida por el desarrollo del modo de produccién,
del intercambio y de la divisién del trabajo que ello
hace surgir por via natural entre las diversas nacio-
nes, tanto mas va la historia convirtiéndose en histo-
ria universal, y asi vemos que cuando, por ejemplo,
se inventa hoy una madaquina en Inglaterra, son
lanzados a la calle incontables obreros en la India y
en China y se estremece toda la forma de existencia
de estos reinos, lo que quiere decir que aquella in-
venciéon constituye un hecho histéricouniversal; y
vemos también cédmo el azdcar y el café demuestran
en el siglo Xix su significacién histérico-universal por
cuanto que la escasez de estos productos, provocada
por el sistema continental napolednico, incitdé a los
alemanes a sublevarse contra Napoledn, establecién-
dose con ello la base real para las gloriosas guerras
de independencia de 1813. Dc¢ donde se desprende
que esta transformaciéon de la historia cn historia
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universal no constituye, ni mucho menos, un simple
hecho abstracto de la “autoconciencia”, del espiritu
universal o de cualquier otro espectro metafisico, sino
un hecho perfectamente material y empiricamente
comprobable, del que puede ofrecernos un testimonio
probatorio cualquier individuo, con sélo marchar por
la calle v detenerse, comer, beber y vestirse.

Las ideas de la clase dominante son las ideas do-
minantes en cada época; o, dicho en otros términos,
la clase que ejerce el poder material dominante en la
sociedad es, al mismo tiempo, su poder espiritual
dominante. La clase que tiene a su disposicion los
medios para la produccion material dispone con ello,
al mismo tiempo, de los medios para la produccién
espiritual, lo que hace que se le sometan, al propio
tiempo, por término medio, las ideas de quienes ca-
recen de los medios necesarios para producir espiri-
tualmente. Las ideas dominantes no son otra cosa
que la expresion ideal de las relaciones materiales
dominantes, las mismas relaciones materiales do-
minantes concebidas como ideas; por tanto, las re-
laciones que hacen de una determinada clase la clase
dominante son también las que confieren el papel do-
minante a sus ideas. Los individuos que forman la
clase dominante tienen también, entre otras cosas,
la conciencia de ello y piensan a tono con ello; por
eso, en cuanto dominan como clase y en cuanto de-
terminan todo el dmbito de una época histdrica, se
comprende de suyo que lo hagan en toda su exten-
si6n y, por tanto, entre otras cosas, también como
pensadores, como productores de ideas, que regulen
la produccién y distribuciéon de las ideas de su tiem-
po; y que sus ideas sean, por ello mismo, las ideas
dominantes de la €época. Por ejemplo, en una época
y en un pais en que se disputan el poder la corona, la
aristocracia y la burguesia, en que, por tanto, se halla
dividida la dominacién, se impone como idea domi-
nante la doctrina de la divisién de poderes, procla-
mada ahora como “ley eterna”.

La divisiéon del trabajo, con que nos encontraba-
mos ya mas arriba como una de las potencias funda-
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mentales de la historia anterior, se manifiesta tam-
bién en el seno de la clase dominante como divisién
del trabajo fisico e intelectual, de tal modo que una
parte de esta clase se revela como la que da sus pen-
sadores (los idedlogos conceptivos activos de dicha
clase, que hacen del crear la ilusién de esta clase
acerca de si misma su rama de alimentacién funda-
mental), mientras que los demds adoptan ante estas
ideas e ilusiones una actitud mas bien pasiva y re-
ceptiva, ya que son en realidad los miembros activos
de esta clase y disponen de poco tiempo para for-
marse ilusiones e ideas acerca de si mismos. Puede
incluso ocurrir que, en el seno de esta clase, el des-
doblamiento a que nos referimos llegue a desarrollarse
en términos de cierta hostilidad y de cierto encono
entre ambas partes, pero esta hostilidad desaparece
por si misma tan pronto como surge cualquier coli-
si6én practica susceptible de poner en peligro a la
clase misma, ocasién en que desaparece, asimismo,
la apariencia de que las ideas dominantes no son las
de la clase dominante, sino que estan dotadas de un
poder propio, distinto de esta clase. La existencia
de ideas revolucionarias en una determinada época
presupone.ya la existencia de una clase revoluciona-
ria, acerca de cuyas premisas ya hemos dicho mas
arriba lo necesario.

Ahora bien, si, en la concepcién del proceso histé-
rico, se separan las ideas de la clase dominante de
esta clase misma; si se las convierte en algo aparte
e independiente; si nos limitamos a afirmar que en
una época han dominado tales o cuales ideas, sin
preocuparnos en lo mas minimo de las condiciones de
produccién ni de los productores de estas ideas; si,
por tanto, damos de lado a los individuos y a las
situaciones universales que sirven de base a las ideas,
podemos afirmar, por ejemplo, que en la época en
que domind la aristocracia imperaron las ideas del
honor, la lealtad, etc., mientras que la dominacién
de la burguesia representé el imperio de las ideas de
la libertad, la igualdad, etcétera. Asf se imagina las
cosas, por regla general, la propia clase dominante.
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Esta concepcion de la historia, que prevalece entre
todos los historiadores desde el siglo xviii, tropezara
necesariamente con el fendmeno de que imperan ideas
cada vez mas abstractas, es decir, que se revisten cada
vez mas de la forma de lo general. En efecto,
cada nueva clase que pasa a ocupar el puesto de la
que dominé antes de ella se ve obligada, para poder
sacar adelante los fines que persigue, a presentar su
propio interés como el interés comun de todos los
miembros de la sociedad, es decir, expresando esto
mismo en términos idcales, a imprimir a sus ideas la
forma de lo gencral, a presentar estas ideas como las
unicas racionales y dotadas de vigencia absoluta. La
clase revolucionaria aparece de antemano, ya por el
solo hecho de contraponerse a una clase, no como
clase, sino como representante de toda la sociedad,
como toda la masa de la sociedad, frente a la clase
unica, la clase dominante. Y puede hacerlo asi, por-
que en Jos comienzos su interés se armoniza real-
mente todavia mas con el interés comun de todas
las demas clases no dominantes y, bajo la opresién
de las relaciones existentes, no ha podido desarrollar-
sc atin como el interés especifico de una clase espe-
cial.4 Su triunfo aprovecha también, por tanto, a
muchos individuos de las demadas clases que no lle-
gan a dominar, pero sélo en la medida en que estos
individuos se hallan ahora en condiciones de ele-
varse hasta la clase dominante. Cuando la burguesia
francesa derrocé el poder de la aristocracia, hizo
posible con ello que muchos proletarios se elevasen
por encima del proletariado, pero sélo los que pu-
dieron llegar a convertirse en burgueses. Por eso,
cada nueva clasc instaura su dominacién siempre
sobre una basc mas cxtensa que la dominante con
anterioridad a ella, lo que, a su vez, hace, mas tarde,

4 La generalidad corresponde: I) a la clase contra el
estamento; 2) a la competencia, al intercambio mundial,
etc.; 3) al gran contingente numérico de la clase domi-
nante; 4) a la ilusién de los intereses comunes (ilusién
en un princlpio verdadero); 5) a la ilusién de los ideé-
logos v a la divisién del trabajo.
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se ahonde y agudice todavia mas la contraposicién
de la clase no poseedora contra la ahora dotada de
riqueza, Y ambos factores hacen que la lucha que
ha de librarse contra esta nueva clase dominante tien-
da, a su vez, a una negaciéon mas resuelta, mas radi-
cal de los estados sociales anteriores de la que
pudieron expresar todas las clases que anteriormente
habian aspirado al poder.

Toda esta apariencia segun la cual la dominacién
de una determinada clase no es mas que la domina-
cién de ciertas ideas, se esfuma, naturalmente, de
por si, tan pronto como la dominacién de clases en
general deja de ser la forma de organizacién de la
sociedad; tan pronto como, por consiguiente, ya no es
necesario presentar un interés particular como gene-
ral o hacer ver que es “lo general” lo dominante.

Una vez que las ideas dominantes se desglosan de
los individuos dominantes y, sobre todo, de las rela-
ciones que brotan de una fase dada del modo de
produccién, lo que da como resultado que el factor
dominante en la historia son siempre las ideas, re-
sulta ya muy facil abstraer de estas diferentes ideas
“la idea” por antonomasia, el principio, etc., como lo
que impera en la historia, concibiendo asi todos estos
conceptos e ideas concretos como ‘“autodeterminacio-
nes’ del principio que se desarrolla por s{ mismo en
la historia. Asi consideradas las cosas, es perfecta-
mente natural también que todas las relaciones exis-
tentes entre los hombres se deriven del concepto
del hombre, del hombre imaginario, de la esencia del
hombre, del hombre por antonomasia. Asi lo ha he-
cho, en efecto, la filosoffa especulativa. El propio
Hegel confiesa, al final de su Filosofia de la historia,
que “sdlo considera el desarrollo ulterior del con-
cepto” y que ve y expone en la historia la “verdadera
teodicea”. Pero, cabe remontarse, a su vez, a los
productores “del concepto”, a los tedricos, idedlogos
y fildsofos y se llegara entonces al resultado de que
los fildsofos, los pensadores como tales, han domi-
nado siempre en la historia; resultado que, en efecto,
segin veremos, ha sido proclamado ya por Hegel.
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Por tanto, todo el truco que consiste en demostrar
el alto imperio del espiritu en la historia (de la je-
rarquia, en Stirner) se reduce a los tres esfuerzos
siguientes:

1° Desglosar las ideas de los individuos dominan-
tes, que dominan por razones empiricas, bajo condi-
ciones empiricas y como individuos materiales, de
estos individuos dominantes, reconociendo con ellp el
imperio de las ideas o las ilusiones en la historia.

2¢ Introducir en este imperio de las ideas un or-
den, demostrar la existencia de una trabazén mistica
entre las ideas sucesivamente dominantes, lo que
se logra concibiéndolas como “autodeterminaciones
del concepto” (lo que es-posible porque estas ideas,
por medio del fundamento empirico sobre que des-
cansan, forman realmente una tgabazdén y porque,
concebidas como meras ideas, se convierten en auto-
distinciones, en distinciones establecidas por el propio
pensamiento).

3 Para eliminar la apariencia mistica de este
“concepto que se determina a si mismo”, se lo con-
vierte en una persona —la autoconciencia”— o0, si
se quiere aparecer com¢® muy materialista, en una
serie de personas representantes “del concepto” en
la historia, en “los pensadores”, los “fildsofos”, los
idedlogos, concebidos a su vez como los fabricantes
de la historia, como el “consejo de los guardianes”,
como las potencias dominantes. Con lo cual habre-
mos eliminado de la historia todos los elementos
materialistas y podremos soltar tranquilamente las
riendas al potro especulativo.

Mientras que en la vida vulgar y corriente todo
shopkeeper (tendera) sabe perfectamente distinguir
entre lo que alguien dice ser y lo que realmente es,
nuestra historiografia no ha logrado todavia pene-
trar en un conocimiento tan trivial como éste. Cree
a cada época por su palabra, por lo que ella dice acer-
ca de si misma y lo que se figura ser.

Estc método histdérico, que en Alemania ha lle-
gado a imperar v a florecer, debe desarrollarse en
relacion con las ilusiones de los idedlogos en gene-
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ral, por ejemplo, con las ilusiones de los juristas y
los politicos (incluyendo entre éstos los estadistas
practicos), en relaciéon con las ensofaciones y tergi-
versaciones romanticas de estos individuos, las cua-
les se explican de un modo muy sencillo por su
posicién practica en la vida, por sus negocios y por
su divisién del trabajo [pp. 47-531.



PROLOGO DE LA CONTRIBUCION A LA CRITICA
DE LA ECONOMIA POLITICA*

...Mi investigacién desembocaba en el resultado de
que, tanto las rclaciones juridicas como las formas
de Estado no pueden comprenderse por si mismas
ni por la llamada evolucién general del espiritu hu-
mano, sino que radican, por el contrario, en las con-
diciones materiales de vida cuyo conjunto resume
Hegel, siguiendo el precedente de los ingleses y fran-
ceses del siglo xviIr, bajo el nombre de ‘“sociedad
civil”, y que la anatomia de la sociedad civil hay que
buscarla en la economia politica. En Bruselas, a
donde me trasladé en virtud de una orden de destie-
rro dictada por el sefior Guizot, hube de proseguir
mis estudios de economia politica, comenzados en
Paris. El resultado general a que llegué¢ y que, una
vez obtenido, sirvié de hilo conductor a mis estu-
dios, puede resumirse asi: en la produccién social
de su vida, los hombres contraen determinadas rela-
ciones necesarias e independientes de su voluntad,-
relaciones de produccién que corresponden a una
determinada fase de desarrollo de sus fuerzas pro-
ductivas materiales. El conjunto de estas relaciones
de produccién forma la estructura econdémica de la
sociedad, la base real sobre la que se levanta la super-
estructura juridica y politica y a la que corresponden
determinadas formas de conciencia social, El modo
de produccién de la vida material condiciona el
proceso de la vida social, politica y espiritual en ge-
neral. No es la conciencia del hombre la que deter-
mina su ser sino, por el contrario, el ser social es lo
que determina su conciencia. Al llegar a una deter-
minada fase de desarrollo, las fuerzas productivas
materiales de la socicdad chocan con las relaciones
de produccién existentes o, lo que no es mas que la
expresién juridica de esto, con las relaciones de pro-

* Tomado de C. Marx, F. Engels, Obras Escogidas, t. 1.
Ediciones en lenguas Extranjeras, Moseq, 1951, pp. 3324.
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piedad dentro de las cuales se han desenvuclto hasta
alli. De formas de desarrollo de las fuerzas produc-
tivas, estas relaciones se convierten en trabas suyas.
Y se abre asi una época de revolucion social. Al
cambiar la base economica, se revoluciona, mas o
menos rapidamente, toda la inmensa superestructura
erigida sobre ella. Cuando se estudian esas revolu-
ciones, hay que distinguir siempre entre los cambios
materiales ocurridos en las condiciones econdmicas
de produccién y que pueden apreciarse con la exac-
titud propia de las ciencias naturales, y las formas
juridicas, politicas, religiosas, artisticas o filoséficas,
en una palabra, las formas ideologicas en que los
hombres adquieren conciencia de este conflicto y lu-
chan por resolverlo. Y del mismo modo que no pode-
mos juzgar a un individuo por lo que ¢él piensa de
si, no podemos juzgar tampoco a estas épocas de re-
volucién por su conciencia, sino que, por el contrario,
hay que explicarse esta conciencia por las contradic-
ciones de la vida material, por el conflicto existente
entre las fuerzas productivas sociales y las relaciones
de produccién. Ninguna formacion social desaparece
antes de que se desarrollen todas las fuerzas pro-
ductivas que caben dentro de ella, y jamas aparecen
nuevas y mas altas relaciones de produccién antes
de que las condiciones materiales para su existencia
hayan madurado en el seno de la propia sociedad
antigua. Por eso, la humanidad se propone siempre
unicamente los objetivos que puede alcanzar, pues,
bien miradas las cosas, vemos siempre que estos ob-
jetivos sélo brotan cuando ya se dan o, por lo menos,
se estan gestando, las condiciones materiales para su
realizacidén. A grandes rasgos, podemos designar como
otras tantas épocas de progreso, en la formacion eco-
ndmica de la sociedad, el modo de produccién asiético,
el antiguo, el feudal y el modermo burgués. Las
relaciones burguesas de produccién son la ultima
forma antagénica del proceso social de produccién;
antagdnica, no en el sentido de un antagonismo indi-
vidual, sino de un antagonismo que proviene de las
condiciones sociales de vida de los individuos. Pcro
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las fuerzas productivas que se desarrollan en el seno
de la socicdad burguesa brindan, al mismo tiempo,
las condiciones materiales para la soluciéon de este
antagonismo. Con esta formacién social se cierra,
por tanto, la prehistoria de la sociedad humana...



DE LA INTRODUCCION A LA CRITICA DE LA
FILOSOFIA DEL DERECHO DE HEGEL.
CRITICA DE LA RELIGION *

La critica no arranca dc las cadenas las flores ima-
ginarias para que el hombre soporte las sombrias y
escuetas cadenas, sino para que se las sacuda y pue-
dan brotar las flores vivas. La critica de la religién
desengafia al hombre para que piense, para que actue
y organice su realidad como un hombre desengaia-
do y que ha entrado en razon, para que gire en torno
a si mismo y a su sol real. La religién es solamente
el sol ilusorio que gira en torno al hombre mientras
éste no gira en torno a si mismo...

Es cierto que el arma de la critica no puede sus-
tituir a la critica de las armas, que el poder material
tiene que derrocarse por medio del poder material,
pero también la teoria se convierte en poder mate-
rial tan pronto como se apodera de las masas. Y la
teoria es capaz de apoderarse de las masas cuando
argumenta y demuestra ad hominem, cuando se hacc
radical. Ser radical es atacar el problema por la raiz.
Y la raiz, para el hombre, es el hombre mismo... La
critica de la religién desemboca en la doctrina de
que el hombre es la esencia suprema para el hom-
bre y, por consiguiente, en el imperativo categdrico
de echar por tierra todas las relaciones en que el
hombre sea un ser humillado, sojuzgado, abandonado
y despreciable... En un pueblo, la teoria sélo se
realiza en la medida en que cs la realizacién de sus
necesidades.

* Tomada de La sagrada familia, Editorial Grijalbo,
México, pp. 9, 10 y 11, Trad. de W. Roces.
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RECUERDOS DE MARX*

por PAUL LAFARGUE

Era un hombre, en todo y por todo,
como no espero hallar otro semejante.

Hamlet, acto I, escena 2.
1

Conoci a Karl Marx en febrero de 1865. La Primera
Internacional habia sido fundada el 28 de septiembre
de 1864 en una reunién celebrada en Saint Martin's
Hall, Londres v me dirigi a Londres, desde Paris,
para informar a Marx del desarrollo de la joven or-
ganizacién en aquella ciudad. M. Tolain, ahora sena-
dor en la republica burguesa, me dio una carta de
presentacién.

Tenia entonces 24 afios. Recordaré mientras viva
la impresiéon que me produjo aquella primera visita.
Marx no estaba bien de salud. Trabajaba en el pri-
mer volumen de E! capital, que no se publicéd sino
dos ainos después, en 1867. Temia no poder terminar
su obra y se sentia contento de recibir visitas de jo-
venes. “Debo preparar a otros para que puedan con-
tinuar, a mi muerte, la propaganda comunista” —so-
lia decir.

Karl Marx era uno de esos escasos hombres que
pueden ser, al mismo tiempo, grandes figuras de la
ciencia y de la vida publica: estos dos aspectos esta-
ban tan estrechamente unidos en él que sélo era
posible entenderlo tomando en cuenta tanto al inte-
lectual como al luchador socialista.

Marx sostenia la opinién de que la ciencia debe
ser cultivada por si misma, independientemente de
los resultados eventuales de la investigacién pero, al
mismo tiempo, crefa que un cientifico sélo se reba-
jarfa si renunciara a la participacién en la vida pu-

* Publicado originalmente en Die Neue Zeit, vol. I,
189()-1891,
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blica o se encerrara en su estudio o en su laboratorio
como un gusano en el queso, permaneciendo alejado
de la vida y de la lucha politica de sus contempo-
raneos. “La ciencia no debe ser un placer egoista —so-
lia decir—. Los que ticnen la suerte de poder dedicar-
se a las tareas cientificas deben ser los primcros en
poner sus conocimientos al servicio de la humani-
dad.” Uno de sus lemas favoritos era: “Trabajar en
favor de la humanidad.”

Aunque Marx se emocionaba profundamente ante
los sufrimientos de las clases trabajadoras, no fueron
las consideraciones sentimentales sino el estudio de la
historia y la economia politica lo que lo acercé a las
ideas comunistas. Sostenia que cualquier hombre
no deformado, libre de la influencia de los intereses
privados vy no cegado por los prejuicios de clase
debia llegar necesariamente a las mismas conclusio-
nes. No obstante, al estudiar el desarrollo econémico
y politico de la sociedad humana sin ninguna idea
preconcebida, Marx escribié sin otra intencién que
la de propagar los resultados de su investigacién y
con la decidida voluntad de aportar un fundamento
cientifico al movimiento socialista, que hasta enton-
ces se habia perdido en las nubes de la utopia. Dio
publicidad a sus opiniones sélo para favorecer el
triunfo de la clase trabajadora, cuya misién histérica
es establecer el comunismo, tan pronto como haya
logrado la direccién politica y econdémica de la so-
ciedad.

Marx no limité sus actividades al pais donde ha-
bfa nacido. “Soy ciudadano del mundo —decia—;
actiio dondequiera que me encuentro.” Y en efec-
to, cualquiera que fuera el pais a donde los acon-
tecimientos y la persecuciéon politica lo llevaran
—Francia, Bélgica, Inglaterra— tuvo siempre una
participacién prominentc en los movimientos revo-
lucionarios que alli se desarrollaban.

Pero no fue al incansable ¢ incomparable agita-
dor socialista sino mas bien al cicntifico al que vi,
por primera vez, en su estudio de Mailand Park
Road. Ese estudio era el centro de rcunién al que
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acudian los camaradas del Partido procedentes de
todas partes del mundo civilizado para conocer las
opiniones del maestro del pensamiento socialista.
Hay que conocer ese recinto histérico para poder
penetrar en la intimidad de la vida espiritual de
Marx,

Estaba en el primer piso, inundado de luz por una
gran ventana que miraba hacia el parque. Frente a
la ventana y a cada lado de la chimenea, las paredes
estaban cubiertas por libreros llenocs de libros y re-
pletos hasta el techo de periédicos y manuscritos.
Frente a la chimenea, a un lado de la ventana, habia
dos mesas cubiertas de papeles, libros y periddicos;
en medio de la habitacién, a plena luz, se encon-
traba un pequefio escritorio sencillo (de tres pies
por dos) y un sillén de madera; entre el sillén y el
librero, frente a la ventana, habia un sofd de cuero
en el que Marx solia reposar por ratos. Sobre la chi-
menea habia mas libros, puros, cerillas, cajas de ta-
baco, pisapapeles y fotografias de las hijas de Marx
y de su esposa, de Wilhelm Wolff y de Frederick
Engels.

Marx era un gran fumador. “El capital —me dijo
una vez— no pagard siquiera los tabacos que he fu.
mado mientras lo escribia.” Pero aun gastaba mas
en cerillas. Se olvidaba con tanta frecuencia de su
pipa o su puro que utilizaba un ntmero increible
de cajas de cerillas en muy poco tiempo para pren-
derlos de nuevo.

No permitia a nadie que pusiera sus libros y pa-
peles en orden o mas bien en desorden. El desorden
en que se encontraban era sélo aparente; en realidad
todo estaba en el sitio escogido, de modo que para €l
resultaba facil tomar el libro o el cuaderno de notas
quc necesitaba. Aun durante la conversacién, hacia
con frecuencia una pausa para mostrar en algun libro
una cita o una cifra que acababa de mencionar. El y
su estudio cran uno: los libros y papeles que habia
alli estaban bajo su control en la misma medida que
sus propias piernas.

Marx no gustaba de la simetria formal en el arre-
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glo de sus libros: volimenes de tamafos diversos y
folletos se encontraban juntos. Los arreglaba de
acuerdo con el contenido, no por el tamafo. Los li-
bros eran instrumentos de trabajo mental, no articu-
los de lujo. “Son mis esclavos y deben servirme
segun mi voluntad” —solia decir. No le importaba
el tamaiio ni la encuadernacion, la calidad del papel
ni la tipografia; doblaba las esquinas de las pdginas,
marcaba con lapiz los margenes y subrayaba lineas
enteras. Nunca escribia en los libros, pero algunas
veces no podia abstenerse de hacer un signo de ex-
clamacién o de interrogacién cuando el autor iba
demasiado lejos. Su sistema de subrayar le facilitaba
encontrar cualquier pasaje que necesitara en un libro.
Tenia una memoria extraordinariamente fiel, que ha-
bia cultivado desde su juventud siguiendo el consejo
de Hegel y aprendiendo de memoria versos en un
idioma extranjero que no conociera.

Conocia de memoria a Heine y a Goethe y los
citaba con frecuencia en sus conversaciones; era lec-
tor asiduo de los poetas en todas las lenguas euro-
peas. Leia todos los afios a Esquilo en el original
griego. Lo consideraba, junto con Shakespeare, como
los mas grandes genios dramaticos que hubiera pro-
ducido la humanidad. Su respeto por Shakespeare
era ilimitado: hizo un estudio detallado de sus obras
y conocia hasta el menos importante de sus perso-
najes. Toda su familia rendia un verdadero culto
al gran dramaturgo inglés; sus tres hijas sabian mu-
chas de sus obras de memoria. Cuando, después de
1848, quiso perfeccionar su conocimiento del inglés,
que ya leia, buscé y clasifico todas las expresiones
originales de Shakespeare. Hizo lo mismo con parte
de las obras polémicas de Will'am Cobbett, de quien
tenia una gran opinién. Dante y Robert Burns se
contaban entre sus poetas favoritos y escuchaba con
gran placer a sus hijas, cuando éstas recitaban o can-
taban las satiras y baladas del pocta escocés.

Cuvier, incansable trabajador y maestro de las
ciencias, tenia una serie de habitaciones arregladas
para su uso personal en el Museo de Paris, del cual
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era director. Cada habitacién estaba dedicada a un
uso especifico y contenia los libros, instrumentos, au-
xiliares anatOmicos, etc., necesarios para esos fines.
Cuando se cansaba de un tipo de trabajo se dirigia
al otro cuarto y se dedicaba a algin otro; este sim-
ple cambio de ocupacidon mental, se dice, era un
descanso para é€l.

Marx era un trabajador tan incansable como Cu-
vier, pero no tenia los medios para arreglar varios
estudios. Descansaba caminando de un lado a otro
por la habitacién. Habia una franja gastada en el
suelo, de la puerta a la ventana, tan claramente defi-
nida como un sendero a través de un prado.

Cada cierto tiempo se recostaba sobre el sofa y
leia una novela; a veces leia dos o tres a la vez, al-
ternandolas. Como Darwin, era un gran lector de
novelas y preferia las del siglo xvil, especialmente
Tom Jones de Fielding. Los novelistas mas modernos
que consideraba mas interesantes eran Paul de Kock,
Charles Lever, Alejandro Dumas padre y Walter
Scott, cuyo libro Old Mortality consideraba una obra
maestra. Tenia una clara preferencia por las histo
rias de aventuras y de humor.

Situaba a Cervantes y a Balzac por encima de
todos los novelistas. Veia en Don Quijote la épica
de la caballeria en desaparicidén, cuyas virtudes eran
ridiculizadas y escarnecidas en el mundo burgués en
ascenso. Admiraba tanto a Balzac que queria escri-
bir una critica de su gran obra, La" comedia humana,
tan pronto como hubiera terminado su libro de
economia. Consideraba a Balzac no sélo como el his-
toriador de su tiempo, sino como el creador profé-
tico de personajes que todavia estaban en embrién
en los dias de Luis Felipe y no se desarrollaron ple-
namente sino después de su muerte, con Napo-
le6n III. .

Marx lefa todos los idiomas europeos y escribia
tres: el alemdn, el francés y el inglés, para admira-
cidén de los expertos linglistas. Gustaba de repetir:
“Una lengua extranjera es un arma en la lucha por
la vida.”
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Tenia mucho talento para los idiomas, que sus
hijas heredaron. Se dedicé a estudiar el ruso cuan-
do ya tenia 50 afios y, aunque ese idioma no tenia
mucha afinidad con ninguna lengua moderna o anti-
gua de las que conocia, en seis meses lo aprendié tan
bien que encontraba gran placer en la lectura de los
poetas y prosistas rusos, entre los que preferia a
Pushkin, Gogol y Schedrin. Estudidé ruso para poder
leer los documentos de investigaciones oficiales aca-
lladas por el gobierno ruso debido a las revelaciones
politicas que contenian. Amigos fieles consiguieron
los documentos para Marx y éste fue, sin duda algu-
na, el Gnico estudioso de la economia politica en
Europa Occidental que pudo conocerlos.

Ademas de los poetas y novelistas, Marx tenia
otra manera notable de descansar intelectualmente:
las matematicas, por las que sentia un gusto espe-
cial. El algebra le producia inclusive un consuelo
moral y se refugiaba en ella en los momentos mas
dolorosos de su accidentada vida. Durante la ultima
enfermedad de su mujer no podia dedicarse a su
trabajo cientifico habitual y la Unica manera en que
podia sacudir la depresién producida por los sufri-
mientos de ella era sumergirse en las matematicas.
Durante esa época de dolor moral escribié una obra
de célculo infinitesimal que, segin la opinién de los
expertos, es de gran valor cientifico y serd publicada
en sus obras completas. Veia en las matematicas
superiores la forma maés légica y, al mismo tiempo,
la mds sencilla del movimiento dialéctico. Sostenia la
opiniéon de que una ciencia no est4 realmente des-
arrollada mientras no ha aprendido a hacer uso de
las matemaéticas,

Aunque la biblioteca de Marx contenia més de mil
voldmenes cuidadosamente seleccionados a lo largo
de una labor de investigacién de toda una vida, no
le bastaba y durante afos acudié al Museo Brita-
nico, cuyo catdlogo apreciaba altamente.

A pesar de que se acostaba muy tarde, Marx se le-
vantaba siempre entre las ocho y las nueve de Ia
maflana, tomaba un poco de café negro, lefa los
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periddicos y se dirigia a su estudio, donde trabajaba
hasta las dos o tres de la madrugada. Sdélo inte-
rrumpia su trabajo para comer y, cuando lo permitia
el tiempo, para dar un paseo por Hampstead Heath al
atardecer. Durante el dia dormia algunas veces una
o dos horas en el sofd. En su juventud trabajaba
con {recuencia toda la noche.

Marx sentia pasién por el trabajo. Se absorbia
tanto en él que muchas veces se olvidaba de comer.
Frecuentemente habia que llamarlo varias veces para
que fuera al comedor y apenas habia terminado con
el ultimo bocado cuando regresaba a su estudio.

Comia muy poco y hasta sufria de falta de ape-
tito. Trataba de vencerlo con alimentos muy condi-
mentados : jamon, pescado ahumado, caviar, pepinillos.
Su estémago tenia que resentir la enorme actividad
de su cerebro. Sacrificaba todo su cuerpo al cerebro;
pensar era su gran placer. Con frecuencia le oi repe-
tir las palabras de Hegel, el maestro de filosofia de
su juventud: “Aun las ideas criminales de un mal-
vado tienen mas grandeza y nobleza que las maravi-
llas de los cielos.”

Su constitucién fisica tenia que ser buena para
poder resistir este modo de vida poco comun y el
exhaustivo trabajo mental. Tenia, en efecto, una po-
derosa constitucién, era mas alto de lo normal, de
anchos hombros, pecho profundo y piernas bien pro-
porcionadas, aunque la columna vertebral cra bastan-
te larga en comparacion con las piernas, como suele
suceder con los judios. Si hubiera practicado la gim-
nasia en su juventud se habria convertido en un
hombre muy fuerte. El tnico ejercicio fisico que ha-
cia regularmente era caminar: vagaba o subfa a los
cerros durante horas, conversando y fumando, y no se
sentia en absoluto fatigado. Puede decirse que in-
clusive trabajaba micntras caminaba en su estudio,
sentidndose sélo durante cortos periodos para escribir
lo que habia pensado mientras caminaba. Le gus-
taba caminar para arriba y para abajo mientras
hablaba, deteniéndose una que otra vez cuando la ex-
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plicacion se hacia muy animada o la conversacion
muy seria.

Durante muchos afios lo acompaifié en sus cami-
natas nocturnas por Hampstead Heath y fue cami-
nando por los prados como adquiri mi formacién
econdmica. Sin advertirlo, me fue exponiendo todo
el contenido del primer libro de E! capital mientras lo
escribia.

Al regresar a mi casa, anotaba siempre lo mejor
que podia todo lo que habia escuchado. Al principio
me resultaba dificil seguir el profundo y complicado
razonamiento de Marx. Desgraciadamente he perdido
esas preciosas notas, porque después de la Comuna
la policia saque6é y quemoé mis papeles en Paris y en
Burdeos.

Lo que mas lamento es la pérdida de las notas
que tomé aquella noche en que Marx, con la abun-
dancia de pruebas y consideraciones que le era tipi-
ca, expuso su brillante teoria acerca del desarrollo
de la sociedad humana. Fue como si se me cayeran
escamas de los ojos. Por primera vez comprendi
claramente la ldgica de la historia universal y pude
remontarme a los origenes materiales de fenémenos
aparentemente tan contradictorios como el desarro-
llo de la sociedad y las ideas. Me senti deslumbrado
y esa impresion perduré por muchos afios.

Los socialistas de Madrid! tuvieron la misma
impresién cuando les desarrollé, en la medida de mis
escasas posibilidades, la mas magnifica de las teo
rias de Marx, sin duda una de las mas grandes ela-
boradas jamas por el cerebro humano.

El cerebro de Marx estaba armado con un acervo
increible de datos de la historia y las ciencias na-
turales, asi como de las teorias filoséficas. Tenia
una capacidad notable para utilizar el conocimiento
y las observaciones acumuladas durante afos de tra-

1 Después de la derrota de la Comuna de Paris, La-
targue emigréo a Espafia, comisionado por Marx y el
Consejo General de la Primera Internacional para que
se ocupara de la lucha contra los bakuninistas anar
quistas. [E.]
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bajo intelectual. Podia interrogarsele en cuaiquier
momento, sobre cualquier tema, y obtenerse la res-
puesta mas detallada que pudiera desearse, acom-
panada siempre de reflexiones filoséficas de aplica-
cién general. Su cerebro era como un guerrero
acampado, listo para lanzarse a cualquier esfera del
pensamiento.

No hay duda de que El capital nos revela una
mente de sorprendente vigor y saber superior. Pero
para mi, como para todos los que conocieron a Marx
en la intimidad, ni El capital ni ninguna otra de sus
obras refleja toda la magnitud de su genio ni la me-
dida de su conocimiento. Era muy superior a sus
propias obras.

Yo trabajé con Marx; sélo era el escribano al que
dictaba, pero esto me dio la oportunidad de observar
su manera de pensar y de escribir. El trabajo era
facil para él y al mismo tiempo dificil. Facil por-
que su mente no encontraba dificultades para abarcar
los hechos y las consideraciones importantes en su
totalidad. Pero esa misma totalidad hacia de la ex-
posiciéon de sus ideas una cuestion de largo y arduo
trabajo.

Vico decia: “El objeto es un cuerpo sélo para
Dios, que conoce todo; para el hombre, que sélo co
noce lo exterior, solo es superficie.” Marx captaba
los objetos a la manera del Dios de Vico. No sélo
veia la superficie, sino lo que estaba por debajo de
ésta. Examinaba todas las partes integrantes en su
accién y reaccién mutuas; aislaba cada una de estas
partes y rastreaba la historia de su desarrollo. Luego
pasaba del objeto a su ambiente y observaba la reac-
cién de uno sobre el otro. Buscaba el origen del
objeto, los cambios, evoluciones y revoluciones que
habia atravesado y procedia finalmente a sus efectc.
mas remotos. No veia una cosa singularmente, en .
y para si, aislada de su entorno: veia un mundo muy
complejo en continuo movimiento.

Su intencién era desenvolver todo ese mundo en
SuUs numerosas y siempre variantes acciones y reac-
ciones. Hombres de letras de la escuela de Flaubert
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y los Goncourt se quejan de que es muy dificil ex-
presar con exactitud lo que se ve; sin embargo, lo
unico que quieren expresar es la superficie, la im-
presion que les produce. Su obra literaria es un
juego de nifios en comparaciéon con la de Marx:
hacia falta un extraordinario vigor de pensamiento
para captar la realidad y expresar lo que veia y que-
ria hacer ver a los demas. Marx nunca se sintié
satisfecho de su obra, siempre hacia correcciones y
siempre consideraba que la expresién era inferior a la
idea que queria manifestar...

Marx tenia las dos cualidades del genio: un in-
comparable talento para dividir una cosa en cada
uno de sus elementos y era un maestro para recons-
tituir el objeto dividido con todas sus partes, con sus
diferentes formas de desarrollo y de descubrir sus re-
laciones internas reciprocas. Sus demostraciones no
eran abstracciones, reproche que le hicieron econo-
mistas incapaces de pensar por si mismos; su mé-
todo no era el del gedmetra que toma sus definiciones
del mundo que lo rodea pero se abstrae por com-
pleto de la realidad al trazar sus conclusiones. El ca-
pital no da definiciones ni férmulas aisladas; da una
serie de analisis muy penetrantes que ponen de re-
lieve los matices mas evasivos y las gradaciones mas
dificiles de captar,

Marx comienza por expresar el hecho claro de que
la riqueza de una sociedad dominada por el modo
de produccién capitalista se presenta como una enor-
me acumulacién de mercancias; la mercancia, que
es un objeto concreto, no una abstracciéon matemati-
ca, es pues el elemento, la célula, de la riqueza
capitalista. Marx toma la mercancia, le da vueltas
de arriba abajo y le extrae un secreto tras otro de
que los economistas oficiales no tenian la menor
idea, aunque estos secretos son mas nNUmMErosos y pro-
fundos que todos laos misterios de la religién catdlica.
Después de examinar a la mercancia en todos sus
aspectos, Marx la considera en su relacién con otra
mercancia, en el cambio. Despuéds se ocupa de su
produccién y los presupuestos histéricos de su pro-
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duccién. Considera las formas que asumen las mer-
cancias y muestra cémo pasan de una a otra, cémo
una forma es necesariamente engendrada por la
otra. Expone el desarrollo légico de los fendmenos
con un arte tan perfecto que podria pensarse que lo
ha imaginado. Y, sin embargo, es un producto de
la realidad, una reproduccién de la dialéctica real
de la mercancia.

Marx fue siempre extremadamente meticuloso con
su trabajo: nunca dio un dato ni una cifra que no
fuera respaldada por las mejores autoridades. Nunca
se sinti6é satisfecho con una informacién de segunda
mano, siempre fue él mismo a las fuentes, por te-
dioso que fuera este procedimiento. Para confirmar
el menor dato iba al Museo Britanico y consultaba
varios libros. Sus criticos nunca lograron probarle
que fuera negligente ni que basara sus argumentos
en datos que no hubieran side objeto de una estricta
comprobacién.

Su costumbre de ir siempre a las fuentes lo llevd
a leer a autores poco conocidos y que sélo €l citaba.
El capital contiene tantas citas de autores poco
conocidos que podria pensarse que Marx deseaba ha-
cer gala de su ilustracién. Pero no era esa su in-
tencién. “Administro la justicia histérica —decia—.
Doy a cada uno lo suyo.” Se consideraba obligado a
citar al autor que habia expresado por primera vez
una idea o la habia formulado con la mayor correc-
cién, por insignificante y poco conocido que fuera.

Marx era tan meticuloso desde el punto de vista
literario como desde el punto de vista cientifico, No
s6lo no se basaba jamas en un dato del que no estu-
viera plenamente seguro, sino que nunca se permitia
hablar de algo antes de estudiarlo concienzudamente.
No publicé una sola obra sin haberla revisado repe-
tidas veces, hasta encontrar la forma mas apropiada.
No podia soportar la idea de manifestarse publica-
mente sin una cuidadosa preparacién. Habria sido
una tortura para ¢l mostrar sus manuscritos antes de
darles ¢l toque definitivo. Esto le preocupaba tanto
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que una vez me confesé que preferiria quemar sus
manuscritos antes que dejarlos inconclusos.

Su método de trabajo le imponia con frecuencia
tareas cuya magnitud dificilmente puede imaginar
el lector. Asi, para escribir las veinte paginas so-
bre legislacién fabril inglesa que contiene El capital
revis6 toda una biblioteca de Blue Books con infor-
mes de las comisiones y los inspectores fabriles de
Inglaterra y Escocia. Los leyé de punta a cabo, como
puede advertirse en las marcas de lapiz que alli
aparecen. Consideraba estos informes como los do-
cumentos mas importantes y autorizados para el
estudio del modo de produccidon capitalista. Tenia
una opinién tan alta de los encargados de hacerlos
que dudaba de la posibilidad de encontrar en otro
pais de Europa “hombres tan peritos, imparciales e
intransigentes como Jos inspectores de fabricas de
aquel pais [Inglaterral”. Les rindié este brillante
tributo en el Prefacio de El capital.*

De esos Blue Books Marx extrajo una gran ri-
queza de datos. Muchos miembros del Parlamento a
los que se les distribuyen sdélo los utilizan como
blancos de tiro, juzgando la potencia del rifle por el
numero de paginas atravesadas. Otros los venden por
libras y es lo mejor que pueden hacer, ya que esto
permiti6 a Marx comprarlos baratos a los viejos co-
merciantes de papel de Long Acre, a los que solia
visitar para revisar sus libros y papeles viejos. El pro-
fesor Beesley decia que Marx habia sido quien mas
habia utilizado las investigaciones oficiales inglesas
y las habia puesto en conocimiento de todo el mun-
do. No sabia que, antes de 1845, Engels tomd nume-
rosos documentos de esos Blue Books, para escribir
su libro sobre la situacién de la clase trabajadora
en Inglaterra.

2

Para conocer y amar el corazén que latfa en el
pecho de Marx el intelectual habfa que verlo una vez

* E1 capital, Fondo de Cultura Econémica, México,
1939, p. xv. [E.]
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que habia cerrado sus libros y cuadernos y se en-
contraba rodeado de su familia, o los domingos por
la tarde con el grupo de sus amigos. Entonces se
mostraba como la mas amable de las compaiiias, lle-
no de ingenio y de humor, con una risa que venia
directamente del corazoén.

Sus ojos negros bajo los arcos de sus pobladas
cejas brillaban de complacencia y de malicia siem-
pre que escuchaba una opinién ingeniosa o una ob-
servacioén pertinente. .

Era un padre amoroso, bondadoso e indulgente.
“Los hijos deben educar a sus padres” —decia. Nunca
hubo la menor seiial del padre autoritario en sus
relaciones con sus hijas, cuyo amor hacia él era ex-
traordinario. Nunca les daba una orden, sino que les
pedia que hicieran lo que él queria como un favor
o les hacia sentir que no debian hacer lo que desea-
ba prohibirles. Y, no obstante, dificilmente un padre
habria podido tener hijos mas déciles que los suyos.
Sus hijas lo consideraban un amigo y lo trataban
como un compafnero; no lo llamaban “padre” sino
“Mohr” —un apodo que debia a su tez morena y su
cabello y sus barbas negros como el azabache. Los
miembros de la Liga Comunista, por su parte, lo lla-
maban “el padre Marx” antes de 1848, cuando no tenia
siquiera treinta afios...

Marx se pasaba horas jugando con sus hijas. Estas
recuerdan todavia las batallas maritimas en una gran
tina de agua y el incendio de las flotas de barcos de
papel que les hacia y a los que prendian fuego des-
pués para su gran entusiasmo.

Los domingos sus hijas no lo dejaban trabajar;
les pertenecia por todo el dia. Si el tiempo era bue-
no, toda la familia iba a dar un paseo por el campo.
En el camino, se detenian en alguna posada modesta
a comprar pan, queso y ccrveza de gengibre. Cuando
sus hijas eran pequcfias les hacia sentir mas corto
¢l camino durante un largo paseo contandoles inter-
minables historias fantisticas que inventaba en me-
dio de¢ la marcha, desarrollando y haciendo més ten-
sas las complicaciones de acuerdo con la distancia
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quc tenian que recorrer, de modo que las pequeiias
se olvidaran del cansancio al escucharlo.

Tenia una imaginacién incomparablemente fértil:
sus primeras obras literarias fueron algunos poemas.
La sefiora Marx conservaba cuidadosamente los poe-
mas escritos por su marido en su juventud, pero
nunca los mostraba a nadie. Su familia habia sofiado
con que se convirtiera en hombre de letras o en pro-
fesor y consideraba que se estaba rebajando al entre-
garse a la agitacién socialista y la economia politica,
desdenada por entonces en Alemania.

Marx habia prometido a sus hijas que escribiria
para ellas un drama sobre los Gracos. Desgraciada-
mente no pudo cumplir su palabra. Habria sido inte-
resante ver cémo él, llamado el “campeén de la
lucha de clases”, hubiera tratado ese episodio terri-
ble y magnifico de la lucha de clases en el mundo
antiguo. Marx elaboré muchos planes que nunca
fueron realizados. Entre otras obras, proyectaba es-
cribir una Ldgica v una Historia de la Filosofia,
sicndo éste su tema favorito en sus dias de juventud.
Habria tenido que vivir cien afos para realizar todos
sus planes literarios y entregar al mundo una parte
del tesoro que albergaba su cerebro.

La esposa de Marx fue su colaboradora durante
toda su vida, en el mds verdadcro y pleno sentido de
la palabra. Se habian conocido de nifios y habian
crecido juntos. Marx sélo tenia diecisiete afios cuan-
do se comprometié. La joven pareja tuvo que esperar
sicte largos afios antes de casarse en 1843. Desde
entonces jamas se separaron.

La seftora Marx murié poco antes que su marido.
Nadie tenia un mayor sentido de la igualdad que
ella, aunque nacié y se crid en el seno de una fami-
lia aristocratica alemana. Recibia a los trabajadores,
vestidos con sus ropas de trabajo, en su casa y en
su mesa con la misma cortesia y consideracién que si
fueran duques o principes. Muchos trabajadores de
distintos paises disfrutaron de su hospitalidad y
estoy convencido de que ninguno de cllos imagind
siquiera que aquella mujer que los recibfa con una
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cordialidad tan hogarefia’' y' sincera descendia,  por
la linea materna, de la familia de los Duques de
Argyll y que su hermano era ministro del rey de Pru-
sia. Esto no le importaba a la sefiora Marx; habia
renunciado a todo para seguir a su Karl y nunca,
ni siquiera en las épocas de tremenda necesidad, la-
menté haberlo hecho. ’

Tenia un cerebro claro y brillante. Sus cartas a los
amigos, escritas sin restricciones ni esfuerzo, son lo-
gros magistrales de un pensamiento vigoroso y ori-
ginal. Era un placer recibir una carta de la sefiora
Marx. Johann Philipp Becker publicé varias de sus
cartas. Heine, satirico despiadado, temia la ironia
de Marx pero sentia gran admiracién por el espi-
ritu penetrante y sensible de su esposa; cuando los
Marx estaban en Paris era uno de sus visitantes ha-
bituales.

Marx tenia tanto respeto por la inteligencia y el
sentido critico de su mujer que le mostraba todos
sus manuscritos y daba gran importancia a su opi-
nién, segun él mismo me dijo en 1866. La sefiora
Marx copiaba los manuscritos de su marido antes de
enviarlos a la imprenta.

La sefiora Marx tuvo varios hijos. Tres de ellos
murieron a una tierna edad, durante el periodo de
dificultades que atravesé la familia después de la
Revolucidén de 1848. Por entonces vivian como emi-
grantes en Londres, en dos pequefias habitaciones en
Dean Street, Soho Square. Yo sélo conoci a las tres
hijas. Cuando fui presentado a Marx en 1865 su hija
mas joven, ahora la sefiora Aveling, era una nina
encantadora con un caricter muy alegre. Marx solia
decir que su mujer se habia equivocado en el sexo
cuando la habia traido al mundo. Las otras dos hijas
formaban un contraste sorprendente y armonioso. La
mayor, la seiiora Longuct, tenia la tez morena y
la complexion vigorosa del padre, los ojos oscuros y el
pclo negro azabache. La segunda, la sefiora Lafar-
gue, tenfa ¢l cabello claro y 1a piel color de rosa, su
hermoso cabello rizado tenia un resplandor dorado,
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como si hubiera apresado los rayos del sol poniente:
era como su madre.

Otro miembro importante del hogar de los Marx
era Héléene Demuth. Nacida de una familia campe-
sina, entrd al servicio de la sefiora Marx mucho antes
de su matrimonio, cuando apenas era mas que una
nifia. Cuando se cas6, permanecié a su lado y se
dedicé a la familia Marx con un olvido total de
s{ misma. Acompaii6 a su sefiora y al esposo de ésta
en todos sus viajes por Europa y compartié su exi-
lio. Era el hada de la casa y siempre encontraba solu-
cidn a las situaciones mads dificiles. Fue gracias a su
sentido del orden, a su economia y a su habilidad
que la familia Marx nunca se encontrd privada de lo
mas esencial. Sabfa hacer de todo: cocinaba, lim-
piaba la casa, vestia a las nifias, les cortaba sus ves-
tidos y los cosfa con la sefiora Marx. Era ama de
llaves y mayordomo al mismo tiempo: manejaba
toda la casa. Las nifias la querian como a una madre
y los sentimientos maternales que abrigaba hacia
ellas le daban tal autoridad. La sefiora Marx la con-
sideraba su amiga del alma y Marx le dispensaba
una amistad especial: jugaba con ella al ajedrez y
con frecuencia perdia.

Héléne queria ciegamente a la familia Marx: todo
lo que hicieran estaba bien a sus ojos y no podia ser
de otra manera; quien criticara a Marx tenia que
vérselas con ella. Extendia su proteccién maternal a
todo el que fuera admitido en la intimidad de los
Marx. Era como si hubiera adoptado a toda la fa-
milia Marx. Sobrevivié a Marx y a su mujer y en-
tonces trasladé sus cuidados a la casa de Engels. Lo
habia conocido desde nifia y le dispensaba el mismo
afecto que tenia por la familia Marx.

Engels era, por asi decir, un miembro de la fami-
lia Marx. Las hijas de Marx lo Hlamaban su segundo
padre. Era el alter ego de Marx. Durante mucho
tiempo sus dos nombres nunca se separaron en Ale-
mania y permaneceridn unidos para siempre en la
historia.

Marx y Engels fueron la personificacién en nues-
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tro tiempo del ideal de amistad pintado por los
poetas de la antigiiedad. Desde su juventud se des-
arrollaror juntos y paralelamente, vivieron en una
intima camaraderia de ideas y sentimientos y com-
partieron la misma agitacién revolucionaria; mien-
tras vivieron cerca trabajaron en comun. Si los acon-
tecimientos no los hubieran separado por mas de
veinte afios habrian trabajado juntos, probablemente,
durante todas sus vidas. Pero después de la derrota
de la Revolucién de 1848, Engels tuvo que irse a Man-
chester, mientras que Marx se vio obligado a perma-
necer en Londres. Aun asi, continuaron su vida
intelectual en comun, escribiéndose casi diariamen-
te, didndose sus opiniones sobre los acontecimientos
politicos y cientificos y sobre el trabajo de ambos.
En cuanto Engels pudo librarse de su trabajo se
apresuré a marchar de Manchester a Londres, don-
de fijé su casa a sdlo diez minutos de distancia de
su querido Marx. Desde 1870 hasta la muerte de su
amigo no pas6é un solo dia sin que ambos se vieran,
unas veces en casa de uno y otras en la del otro.

Fue un dia de gozo para los Marx cuando Engels
les anuncié que venia de Manchester. Se hablé mu-
cho de su préxima visita y, el dia de su llegada, Marx
estaba tan impaciente que no podia trabajar. Los dos
amigos se pasaron toda la noche fumando y bebien-
do juntos y conversando sobre todo lo que habia
sucedido desde su tltima reunién.

Marx apreciaba la opinién de Engels més que la
de ninguin otro, porque Engels era el hombre al que
consideraba capaz de ser su colaborador. Engels cons-
titufa para él todo un auditorio. Ningun esfuerzo le
habrfa parecido excesivo a Marx para convencer a En-
gels v ganarlo para sus ideas. Lo he visto, por ejem-
plo, leer una y otra vez volimenes enteros para en-
contrar el dato que necesitaba para hacer variar la
opinién de Engels sobre algtin punto secundario que
no recuerdo, acerca de las guerras politicas y religio-
sas de los albigenses. Fue un triunfo para Marx
lograr que Engels cambiara de opinién.

Marx estaba orgulloso de Engels. Se complacia
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en enumerarme todas sus cualidades morales e inte-
lectuales. Una vez hizo el viaje especialmente a Man-
chester conmigo para presentarmelo. Admiraba la
versatilidad de sus conocimientos y se alarmaba por
lo mas minimo que pudiera sucederle. “Tiemblo
—me decia— por miedo de que pueda sufrir un acci-
dente de caza. Es tan impetuoso; galopa por el cam-
po con las riendas flojas, sin pararse ante ningun
obstaculo.”

Marx era tan buen amigo como esposo y padre
amante. En su mujer y sus hijas, en Héléne y Engels
encontré los objetos merecedores del amor de un
hombre de su calidad.

4

3

Habiendo comenzado como dirigente de la bur-
guesia radical, Marx se vio abandonado tan pronto
como su oposicién se volvid demasiado resuelta y lo
consideraron como un enemigo en cuanto se hizo so-
cialista. Fue hostigado y expulsado de Alemania des-
pués de haber sido desacreditado y calumniado y
después se hizo una conspiracion del silencio contra
él y su obra. El 18 Brumario, que demuestra que
Marx fue el unico historiador y politico de 1848
que comprendid v reveld la verdadera naturaleza de
las causas y resultados del golpe de Estado del 2
de diciembre de 1851, fue completamente ignorado.
A pesar de la veracidad de la obra ni un solo perié-
dico burgués la menciond siquiera.

La miseria de la filosofia, respuesta a la Filosofia
de la miseria y Una contribucidn a la critica de la
economia politica fueron igualmente ignorados. La
Primera Internacional y el primer libro de E! capital
rompieron esta conspiracién del silencio que habia
durado quince afios. Marx no podia seguir siendo
ignorado: la Internacional propagé por el mundo
la gloria de sus realizaciones. Aunque Marx pcrma-
necié en segundo plano v dejaba que otros actuaran
pronto se descubrié quién era el hombre detrds de
los bastidores.
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El Partido Socialdemdcrata fue fundado en Ale-
mania y se convirtié en una fuerza cortejada por
Bismarck antes de atacarla. Schweitzer, seguidor de
Lasalle, publicé una serie de articulos, muy elogiados
por Marx, para difundir E! capital entre el publico
trabajador. Por una mocién de Johann Philipp Bec-
ker, el Congreso de la Internacional adoptdé una resop-
lucidn que atraia la atencién de los socialistas de to-
dos los paises hacia El capital como la “Biblia de la
clase trabajadora.”2

Después del levantamiento del 18 de marzo de
1871, en donde muchos pretendieron ver la obra de la
Internacional y después de la derrota de la Comuna,
a la que el Conscjo General de la Primera Internacio-
nal se dedicd a defender contra la rabia de la prensa
burguesa en todos los paises, el nombre de Marx sc
dio a conocer en todo el mundo. Fue reconocido
como el mas grande tedrico del socialismo cientifico
y el organizador del primer movimiento internacio-
nal de la clase trabajadora.

El capital se convirtié en el manual de los socia-
listas de todos los paises. Todos los periddicos so-
cialistas y de la clase trabajadora difundieron sus teo-
rias cientificas. Durante una gran huelga que estallé
en Nueva York se publicaron extractos de E! capi-
tal en forma de volantes para inspirar a los trabaja-
dores la resistencia y para demostrarles cuan justifi-
cadas eran sus demandas.

E1 capital fue traducido a las principales lenguas
europeas: rusg, francés e inglés y se publicaron frag-
mentos en alemdén, italiano, francés, espafiol y ho-
landés. Siempre que sus opositores hicieron intentos
en Europa o en los Estados Unidos para refutar sus
teorias, los economistas recibian siempre una res-
puesta socialista que les hacia cerrar la boca. El capi-
tal es hoy realmente, como fue llamado por el
Congreso de la Internacional, la Biblia de la clase
trabajadora.

2 Esta resolucién fue adoptada por el Congreso de
Bruselas de la Primera Internacional, en septiembre
de 1868. [E.]
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La participacién de Marx en el movimiento socia-
lista internacional le quitaba tiempo a su actividad
cientffica. La muerte de su mujer y de su hija ma-
yor, la sefiora Longuet, también ejercieron un efecto
adverso sobre aquélla.

El amor de Marx por su mujer era profundo e in-
timo. Su belleza habia sido su orgullo y su alegria,
su bondad y dedicacién habian aligerado para él las
dificultades necesariamente resultantes de su acci-
dentada vida como socialista revolucionario. La en-
fermedad que llevé a la muerte a Jenny Marx acortd
también la vida de su marido. Durante esa larga y
dolorosa enfermedad Marx, exhausto por la falta de
suefio y de ejercicio y aire fresco y por la preocu-
pacién moral, contrajo la neumonia que habia de
arrebatarlo a la vida.

El 2 de diciembre de 1881, la esposa de Marx
murié como habia vivido, como comunista y mate-
rialista. La muerte no le producia terror. Cuando
sintié que se acercaba el fin exclamé: “;Karl, me
faltan las fuerzas!” Esas fueron sus ultimas palabras
inteligibles.

Fue sepultada en el cementerio de Highgate, en
terreno no consagrado, el 5 de diciembre. Conforme
a los habitos de su vida y de la de Marx, se cuidé
que sus funerales no se hicieran publicos y sélo algu-
nos amigos intimos la acompafiaron a su ultimo
lugar de descanso. El viejo amigo de Marx, Engels,
pronuncié la oracién finebre sobre su tumba.

Después de la muerte de su mujer, la vida de
Marx fue una sucesién de sufrimientos fisicos y mo-
rales que soport6é con gran fortaleza. Estos se agra-
varon con la sibita muerte de su hija mayor, la
seiora Longuet, un afio después. Estaba destrozado
y ya no habria de recuperarse.

Murié en su mesa de trabajo, el 14 de marzo de
1883, a la edad de sesenta y cuatro anos.



CARTA DE JENNY MARX A JOSEPH
WEYDEMEYER *

Londres, 20 de mayo de 1850.

Querido Herr Weydemeyer: Pronto hard un afio de
la fecha en que usted y su querida esposa me brin-
daron tan amistosa y cordial hospitalidad, cuando me
senti tan a gusto en vuestra casa. En todo este tiem-
po no les he dado sefiales de vida: no respondi cuando
su esposa me escribié una carta muy amistosa y ni
siquiera rompi ese silencio cuando recibimos la noti-
cia del nacimiento de su hijo. Este silencio me ha
deprimido con frecuencia, pero la mayor parte del
tiempo me vi imposibilitada para escribir y aun hoy
me resulta dificil, muy dificil.

Las circunstancias me obligan, sin embargo, a to-
mar la pluma. Le ruego que nos envie lo mds pronto
posible el dinero que se haya recibido o se reciba
de la Revuel Lo necesitamos mwcho, muchisimo.
Nadie puede reprocharnos el haber exagerado los sa-
crificios que hemos estado haciendo y soportando por
afos, el publico nunca o casi nunca ha tenido noticia
de nuestra situacion; mi marido es muy susceptible
en estas cuestiones y preferiria sacrificarse hasta el
final antes que recurrir a la limosna democratica,
como muchos “grandes hombres” oficialmente reco-
nocidos. Pero habria podido esperar un apoyo activo
y vigoroso de sus amigos para su Revue, especialmen-
te de sus amigos de Colonia. Habria podido esperar
ese apoyo, antes que nada, de alli donde sus sacrifi-
cios por la Rheinische Zeitung eran conocidos. Pero
en vez de ecllo, todo se ha arruinado debido a una
administracién negligente y desordenada y no es po-
sible determinar si las demoras del librerc o de los
administradores o conocidos en Colonia o la actitud

* Publicada en Die neue Zeit, vol. 2, 1906-1907. Compro-
bado con una fotacopia del manuscrito. [T.I.]

U Neue Rheinische Zeitung. Politisch-6konomische Re-
vue, |E.]
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de los demdcratas en general han sido las mas rui-
nosas.

Mi marido esta dominado por las preocupaciones
mezquinas de la vida de una manera tan terrible que
ha hecho falta toda su energia, todo su claro y tran-
quilo sentido de la dignidad para mantenerlo en esa
lucha cotidiana, continua. Usted conoce, mi querido
Herr Weydemeyer, los sacrificios que mi marido ha
hecho por el periédico. Le dedicd varios miles, en
dinero contante y sonante, asumié la propiedad del
periédico instado por valiosos Demdcratas que, de
otra manera, habrian tenido que responder ellos mis-
mos por las deudas, en un momento en que eran
escasas las posibilidades de éxito. Para salvar el ho-
nor politico del periédico y el honor civico de sus
amigos de Colonia asumié toda la responsabilidad;
sacrificé su imprenta, sacrificé todos sus ingresos vy,
antes de irse, inclusive pidié prestados 300 tdleros
para pagar la renta del local recién alquilado y los
altos sueldos de los directores, etcétera. Y habian de
expulsarlo a la fuerza. Usted sabe que nosotros no nos
quedamos con nada. Yo fui a Frankfurt a empeiar
mi plata —la ultima que nos quedaba— y vendi mis
muebles de Colonia porque corria el peligro de que
mi ropa de cama y todo lo demas fuera embargado.
Al principiar el desgraciado periodo de la contrarre-
volucién, mi marido fue a Paris y yo lo segui con mis
tres hijas. Apenas se habia instalado en Paris cuando
fue expulsado e inclusive a mis hijas y a m{ se nos
negé el permiso para seguir residiendo alli. Lo segui
nuevamente del otro lado del mar. Un mes después
nacié nuestro cuarto hijo. Hay que conocer Londres
v las condiciones aqui para comprender lo que signi-
fica tener tres hijos y dar a luz otro. Unicamente
por la renta teniamos que pagar 42 tdleros al mes.
Pudimos cubrir este gasto gracias al dinero que reci-
biamos, pero nuestros escasos recursos quedaron ex-
haustos al publicarse la Revue. En contra de lo que
se habia acordado no se nos pagé y después sélo reci-
bimos pequefias sumas, de modo que nuestra situacién
aqui era muy alarmante.
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Le describiré un dia de esta vida, exactamente .tal
como era, y comprendera usted que pocos emigrantes
quizd han pasado por algo semejante. Como las no-
drizas son aqui demasiado caras decidi alimentar yo
misma a mi hijo, a pesar de que sufria de terribles
dolores en el pecho y en la espalda. Pero el pobre an-
gelito bebia tanta preocupacién y acallada ansiedad
que sc¢ alimentaba mal y sufria terriblemente de dia
y de noche. Desde que vino al mundo no ha dormido
una sola noche completa, dos o tres horas cuando
mas y eso raramente. Ha sufrido recientemente tam-
bién de violentas convulsiones y no ha dejado de estar
entre la vida y la muerte. En medio de su dolor,
mamaba tan desesperadamente que mi pecho se irrité,
la piel se agrieté y muchas veces la sangre llenaba
su boquita temblorosa. Estaba sentada con €l un dia,
en estas condiciones, cuando entré nuestra casera. Le
habiamos pagado 250 tdleros en el invierno y habia-
mos acordado que en el futuro no le entregariamos
el dinero a ella sino a su casateniente, que tenia un
auto judicial contra ella. Negd el acuerdo y exigid
cinco libras que todavia le debiamos. Como no tenia- -
mos el dinero en ese momento (la carta de Naut
llegd después) vinieron dos alguaciles y me embar-
garon los pocos objetos que poseia —ropa, camas—,
todo, hasta la cuna de mi pobre hijito y los mejores
juguetes de mis hijas, que se pusieron a llorar amar-
gamente. Amenazaron con llevarse todo en el término
de dos horas. Habria tenido que dormir sobre el piso,
con mis hijas heladas y mi pecho enfermo. Nuestro
amigo Schramm se apresurd a ir al centro de la ciu-
dad, en busca de ayuda. Subié a un coche, pero los
caballos tropezaron y salié despedido del coche y lo
trajeron sangrando a la casa, donde yo me encon-
traba en sollozos con mis pobres hijos que temblaban
de frio. ,

Tuvimos que abandonar la casa al dia siguiente.
Hacia frio, llovia y estaba oscuro. Mi marido, nos
buscaba acomodo. Cuando mencionaba a los cuatro
nifios nadic nos accptaba. Por fin un amigo nos ayu-
d6, pagamos la renta y radpidamente vendi todas las
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camas para pagar al farmacéutico, al panadero, al
carnicero y al lechero que, alarmados ante el embar-
go, de repente me asediaron con sus cuentas. Las
camas que habiamos vendido fueron sacadas y colo-
cadas en una carretilla. ¢Qué sucedia? Ya se habia
puesto el sol. Estabamos contraviniendo las leyes
inglesas. El duefio de la casa nos alcanzé con dos
guardias, sosteniendo que podia haber algunas de
sus pertenencias entre nuestras cosas y que queria-
mos marcharnos al extranjero. En menos de cinco
minutos habia dos o trescientas personas reunidas
frente a nuestra puerta: toda la gente de Chelsea. Las
camas fueron traidas de nuevo, no pudieron ser en-
tregadas al comprador sino después de salir el sol, al
dia siguiente. Cuando vendimos todas nuestras per-
tenencias me fui con mis pequefios a las dos peque-
fias habitaciones que ahora ocupamos en el German
Hotel, 1, Leicester St., Leicester Square. Alli, por 5
libras a la semana se nos dio una acogida humana.

Perdéneme, querido amigo, por ser tan extensa y
emplear tantas palabras para describirle un dia de
nuestra vida aqui. Es indiscreto, lo sé, pero mi cora-
z6n rebosa esta noche y debo descargarlo al menos
una vez con el mas viejo, el mejor y el mas verdadero
de mis amigos. No crea usted que estas mezquinas
preocupaciones me han derrotado: sé demasiado bien
que nuestra lucha no es aislada y que, en particular,
soy de los privilegiados, felices y favorecidos puesto
que mi amado marido, el sostén de mi vida, esta
todavia a mi lado. Lo que realmente tortura mi alma
y hace sangrar mi corazén es que tuviera que sufrir
tanto por cosas tan mezquinas, que tan poco se pudie-
ra hacer por ayudarlo y que €l, que tan decidida y
jubilosamente ha ayudado a tantos, se encontrara
tan privado de toda ayuda. Pero comprenda, querido
Herr Weydemeyer, que no hacemos exigencias a na-
die. Lo tinico que mi marido habria pedido a quienes
les habia ofrecido sus ideas, su aliento y su apoyo
era que democtraran mas energfas en aquel negocio
y méas apoyo para su Revue. Me siento orgullosa y
tengo la audacia de hacer esta afirmacién. Eso cuan-
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do menos le debian. No creo que hubiera sido in-
justo para nadie. Eso es lo que me acongoja. Pero
mi marido es de otra opinién. Nunca, ni en los
momentos mas terribles, perdié su confianza en el
futuro ni siquiera su alegre humor y se sentia satis-
fecho si me veia contenta y a nuestros queridos hijos
en torno a su madre. El no sabe, querido Herr
Weydemeyer, que yo le he escrito con tanto detalle
acerca de nuestra situacién. Por eso le ruego que no
haga referencia a estas lineas. Lo uUnico que sabe es
que yo le he pedido en su nombre que apresure lo
mas que pueda el envio de nuestro dinero.

Adiés, amigo mio. Déle a su esposa mis mas afec-
tuosos recuerdos y bese a su angelito por una madre
que ha derramado muchas lagrimas por su propio
hijo. Nuestras tres hijas mayores estan espléndida-
mente, en medio de todo. Las nifias estan bonitas,
saludables, alegres y bien y nuestro rechoncho nifiito
estd lleno de buen humor y de las mas divertidas
ocurrencias. El duendecillo canta todo el dia con
sorprendente sentimiento, con una voz atronadora. La
casa se conmueve cuando grita con voz terrible las
palabras de la Marsellesa de Freiligrath:

i Trdenos, oh junio, nobles hazafias,
Nuestro corazdén aspira a la fama!

Quizas es el destino histérico de ese mes, como de
sus dos predecesores,2 iniciar la lucha gigantesca en
la que todos nos daremos nuevamente la mang.
jAdids!

2 Se refiere a junio de 1848 —la derrota del proletaria-
do de Parfs— y a junio de 1849 —el fracaso de la cam-
pafia para una Constitucién del Reich en el Suroeste de
Alemania. [E.]



KARL MARX * (NOTAS DISPERSAS)
por ELEANOR MARX-AVELING

Mis amigos austriacos me piden que les envie algu-
nos recuerdos de mi padre. No podian haberme pe-
dido nada madas dificil. Pero los hombres y mujeres
de Austria estan realizando una lucha tan espléndida
por la causa en favor de la cual vivié y trabajé Karl
Marzx, que no es posible negarse. Y por eso trataré de
enviarles algunas notas dispersas y desorganizadas
acerca de mi padre.

Muchas historias se han contado sobre Karl Marx,
sobre sus ‘“millones” (en libras esterlinas, por su-
puesto, ya que no podfa ser moneda de menor denc-
minacién), hasta una subvencién pagada por Bis-
marck, al que supuestamente visitaba constantemente
en Berlin en los dias de la Internacional (). Pero,
después de todo, para los que conocieron a Karl
Marx ninguna leyenda es mas divertida que esa muy
difundida que lo pinta como un hombre moroso,
amargado, inflexible, inabordable, una especie de Ju-
piter Tonante, lanzando siempre truenos, incapaz de
una sonrisa, aposentado indiferente y solitario en el
Olimpo. Este retrato del ser mds alegre y jubiloso
que haya existido, de un hombre rebosante de buen
humor, cuya calida risa era contagiosa e irresistible,
del mas bondadoso, gentil, generoso de los compafie-
ros es algo que no deja de sorprender —y divertir—
a quienes lo conocieron.

En su vida hogarefia, lo mismo que en las rela-
ciones con sus amigos e inclusive con los simples
conocidos, creo que podria afirmarse que las princi-
pales caracterfsticas de Karl Marx fueron su perdu-
rable buen humor y su generosidad sin limites. Su
bondad y paciencia eran realmente sublimes. Un
hombre de temperamento menos amable se hubiera
desesperado ante las interrupciones constantes, las

* Escrito originalmente en inglés. [T.I.]
258



KARL MARX (NOTAS DISPERSAS) 259

exigencias continuas que recibia de toda clase de per-
sonas. Que un refugiado de la Comuna —un viejo
terriblemente monétono, por cierto— que habia re-
tenido a Marx durante tres horas mortales, cuando se
le dijo por fin que el tiempo urgfia y que todavia
habia mucho trabajo por hacer, le respondiera: “Mon
cher Marx, je vous excuse” es caracteristico de la
cortesia y la gentileza de Marx.

Lo mismo que con aquel aburrido sefior, con cual-
quier hombre o mujer al que creyera honesto (y
prestaba su precioso tiempo a muchos que abusaban
lamentablemente de su generosidad), Marx fue siem-
pre el mas amistoso y bondadoso de los hombres. Su
facultad para “atraer” a la gente, para hacerles sen-
tir que estaba interesado en ellos era maravillosa.
He oido hablar, a hombres de las mads diversas ideas
y posiciones, de su capacidad peculiar para compren-
derlos y para comprender sus posturas. Cuando creia
que alguien era realmente honesto su paciencia era
ilimitada. Ninguna pregunta le parecia demasiado
trivial y ningin argumento demasiado infantil para.
una discusién seria. Su tiempo y sus vastos conoci-
mientos estaban siempre al servicio de cualquier
hombre o mujer que se mostrara ansioso de aprender.

Pero era en su relacién con los nifios donde Marx
era quizds mdas encantador. No ha habido compa-
fiero de juegos mas agradable para los nifos. El re-
cuerdo mas antiguo que tengo de él data de mis tres
afios de edad, y “Mohr” (tengo que usar el viejo
apodo familiar) me llevaba cargada sobre sus hom-
bros alrededor de nuestro pequeiio jardin en Grafton
Terrace poniéndome flores en mis cabellos castaiios.
Mohr era, en opinién de todos nosotros, un esplén-
dido caballo. Antes —yo no recuerdo aquellos dias
pero me lo han contado— mis hermanas y mi her-
manito —cuya muerte poco después de mi nacimien-
to fue una pena de toda la vida para mis padres—
“arreaban” a Mohr, atado a unas sillas sobre las que
se “montaban” y que él tenfa que arrastrar... Perso-
nalmente —quizds porque no tenfa hermanas de mi
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edad— preferia a Mohr como caballo de montar.
Sentada sobre sus hombros, agarrada a su gran crin
de pelo, negro por aquella época, apenas con un
poco de gris, me dio magnificos paseos por nuestro
pequenio jardin y por los terrenos —ahora construi-
dos— que rodeaban nuestra casa de Grafton Terrace.

Debo decir algo sobre el nombre de “Mohr”. En la
casa todos teniamos apodos. (Los lectores de El ca-
pital saben lo habil que era Marx para poner nom-
bres.) “Mohr” era el nombre habitual, casi oficial,
por el que Marx era llamado, no sélo por nosotros,
sino por todos los amigos mas intimos. Pero también
era nuestro “Challey” (supongo que se trataba, ori-
ginalmente, de una corrupcién de Charley) y nuestro
“0Old Nick”. Mi madre era siempre nuestra “Mohme”.
Nuestra vieja amiga Hélene Demuth —amiga de toda
la vida de mis padres— se convirtié, después de pa-
sar por una serie de nombres, en “Nym”. Engels,
después de 1870, era nuestro “General”. Una amiga
muy intima —Lina Scholer— nuestra “Old Mole”. Mi
hermana Jenny era “Qui Qui, Emperador de la Chi-
na” y “Di”. Mi hermana Laura (la esposa de Lafar-
gue) era “el Hotentote” y “Kakadou”. Yo era “Tussy”
—apodo que he conservado— y “Quo Quo, Sucesor
del Emperador de la China” y, durante mucho tiem-
po, fui también “Getwerg Alberick” (de los Niebelung-
en Lied).

Pero si Mohr era un excelente caballo, tenia otra
cualidad superior. Era un narrador unico, sin rival.
He oido decir a mis tias que, cuando era nifio, era un
terrible tirano con sus hermanas a las que “guiaba”
por el Markusberg en Treveris a gran velocidad, sir
viéndole de caballos y, lo que era peor, insistia en
que comieran los “pasteles” que hacia con una sucia
masa y con manos mas sucias todavia. Pero ellas
soportaban el “paseo” y comian los “pasteles” sin un
murmullo, para escuchar las historias que Karl les
contaba como premio por sus virtudes. Y asi, muchos
afios después, Marx les contaba historias a sus hijas.
A mis hermanas —yo era entonces demasiado pe-
quefia— les contaba cuentos cuando iban de paseo, y
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aquellos cuentos se median por millas no por capi-
tulos. “Cuéntanos otra milla”, era la peticién de las
dos nifias. Por mi parte, de los muchos cuentos
maravillosos que Mohr me contd, el mas delicioso
era “Hans Rockle”. Duré meses y meses; era toda
una serie de cuentos. Lastima que nadie pudo escri-
bir aquellos cuentos tan llenos de poesia, de ingenio,
de humor! Hans Roéckle era un mago al estilo de
Hoffmann, que tenia una- tienda de juguetes y que
siempre estaba “a la cuarta pregunta”’. Su tienda
estaba llena de las cosas mé4s maravillosas —hombres
y mujeres de madera, gigantes y enanos, reyes y
reinas, trabajadores y sefiores, animales y pajaros
tan numerosos como los del Arca de Noé, mesas y
sillas, carruajes, cajas de todas especies y tamafios.
Y, aunque era un mago, Hans no podia cumplir nun-
ca con sus obligaciones ni con el diablo ni con el
carnicero y por eso —muy en contra de su voluntad-—
se veia obligado siempre a vender sus juguetes al
diablo. Estos atravesaban entonces por maravillosas
aventuras —que terminaban siempre en el regreso
a Ja tienda de Hans Rockle. Algunas de estas aven-
turas eran tan tristes y terribles como cualquiera de
las de Hoffmann; algunas eran cémicas; todas narra-
das con inagotable inspiracién, ingenio y humor.

Y Mohr también les leia a sus hijas. A mi, y a mis
hermanas antes, me leyé todo Homero, todos los
Niebelungen Lied, Gudrun, Don Quijote, Las mil y
una noches, etcétera. Shakespeare era la Biblia de
nuestra casa, siempre en boca de alguien y en manos
de todos. Cuando cumpli seis afios me sabia de
memoria todas las escenas de Shakespeare.

Al cumplir los seis afios, Mohr me regalé mi pri-
mera novela: la inmortal Peter Simple. A ésta siguid
toda una serie de Marryat y Cooper. Y mi padre leia
cada uno de los cuentos al mismo tiempo que yo y
los discutia seriamente con su hijita. Y cuando esa
nifiita, entusiasmada por los relatos marinos de
Marryat, declaré que serfa “Post-Captain” (fuera lo
que fuera lo que esto significara) y consulté a su
papa si no podrfa “vestirse como nifio” y “marcharse
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para unirse a un guerrero” le aseguré que muy bien
podria hacerse, s6lo que no habfa que decir nada de
ello a nadie mientras los planes no hubieran sido
bien madurados. Pero antes de madurar aquellos pla-
nes surgio una nueva mania, la de Scott, y la niiiita se
enterd para su horror que ella misma pertenecia, en
parte, al detestado clan de los Campbell. Entonces
empezaron los proyectos para levantar a los Highlands
y revivir a los “cuarenta y cinco”. Debo afiadir que
Scott era un autor al que Marx volvia una y otra
vez, al que admiraba y conocfa tan bien como a Bal-
zac y a Fielding. Y mientras hablaba de éstos y
otros muchos libros mostraba a su hijita, aunque
ella no se daba plena cuenta de esto, cémo buscar
lo mejor de cada obra, ensefidndole —aunque ella
nunca pensd que le estaban ensefiando, porque se ha-
bria opuesto a ello— a tratar de pensar, a tratar de
entender por s{ misma.

Y de la misma manera, este hombre “amargo” y
“amargado” hablaba de ‘“politica” y de “religion” con
su pequeiia hija. Recuerdo perfectamente que, cuando
tenfa quizds unos cinco o seis afos, al sentir ciertas
inquietudes religiosas (habfamos ido a una iglesia
catdlica a ofr una bellfsima musica) se las confié
por supuesto a Mohr y entonces él me explicé todo
con gran claridad y directamente, de tal modo que
.desde entonces hasta ahora jamas una duda volvié
a cruzar mi mente. Y cémo recuerdo su relato de la
historia —no creo que jamdas haya sido narrada de
esa manera, antes o después— del carpintero a quien
mataron los ricos, diciéndome una y otra vez: “Des-
pués de todo, podemos perdonar mucho al cristianis-
mo, porque nos ensefid el culto del nifio.”

Y el mismo Marx pudo haber dicho “Dejad que los
nifios se acerquen a mf” porque, a dondequiera que
iba, aparecfan de alguna manera los nifios. Si se sen-
taba en el Heath en Hampstead —un gran espacio
abierto en el Norte de Londres, cerca de nuestra
antigua casa—, si se sentaba en un banco en algin
parque, pronto se vefa rodeado de un grupo de ni-
fios, que entablaban las mds amistosas e fntimas rela-
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ciones con aquel hombre corpulento, de largos cabe-
llos y barba, con bondadosos ojos castafios. Nifios
totalmente desconacidos se le acercaban, lo detenian
en la calle... Recuerdo que una vez un pequefio esco-
lar de unos diez afios, detuvo sin ninguna ceremonia
al temido “jefe de la Internacional” en Maitland
Park, pidiéndole que “hicieran cambalache de nava-
jas”. Tras una corta y necesaria explicacién de que
“cambalache” era, en lenguaje escolar, “cambio”, los
dos sacaron sus navajas y las compararon. La del
nifto s6lo tenfa una hoja; la del hombre tenfa dos,
pero no habia duda de que estaban gastadas. Después
de larga discusién se llegd a un acuerdo y se inter-
cambiaron las navajas, afiadiendo un penique el te-
rrible “jefe de la Internacional”, en consideracién de
lo gastado de sus navajas.

Cémo recuerdo, también, la infinita paciencia y
dulzura con que, una vez que la guerra norteameri-
cana y los Blue Books desplazaron por el momento
a Marryat y a Scott, respondfa a todas las pregun-
tas y nunca se quejaba de una interrupcién. Y, sin
ambargo, no debe haber sido pequefia molestia el te-
ner al lado a una nifia conversando mientras €l traba-
jaba en su gran libro. Pero nunca permitié que la
nifia sintiera que estaba molestando. Recuerdo que,
por entonces, me sentia absolutamente convencida de
que Abraham Lincoln necesitaba urgentemente de mis
consejos respecto de la guerra y le dirigia largas
cartas que Mohr, por supuesto, tenfa que leer y poner
en el correo. Muchos aifios después me mostré aque-
Itas cartas infantiles, que habfa conservado porque le
habfan divertido.

Y asi, en los aftos de mi nifiez y mi adolescencia,
Mohr fue el amigo ideal. En la casa todos éramos
buenos camaradas y él era siempre el mas bondadoso
y de mejor humor. Aun durante los afios de sufri-
miento, cuando estaba constantemente enfermo, cuan-
do sufria de carbunclos, atin hasta el final...

He anotado estos recuerdos dispersos, pero esta-
rian incompletos si no afiadiera unas palabras acerca
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de mi madre. No es una exageracién decir que Karl
Marx no habria sido jamas lo que fue sin Jenny von
Westphalen. Jamads las vidas de dos seres —ambos
notables— se identificaron tanto, fueron tan comple-
mentarias una de otra. De extraordinaria belleza
—una belleza que a é1 le produjo goce y orgullo hasta
el final y que habia despertado admiracién en hom-
bres como Heine y Herwegh y Lasalle—, de una
mente y un ingenio tan brillantes como su belleza,
Jenny von Wetsphalen era una mujer como solo se
encuentra una en un millén. De nifios, Jenny y Karl
jugaron juntos; de jévenes —él de diecisiete afios,
ella de veintiuno— se comprometieron en matrimonio
y, como Jacobo por Raquel, él hizo méritos por ella
siete aflos antes de casarse. Después, a través de los
afios de tormentas y dificultades, de exilio, tremen-
da pobreza, calumnias, dura lucha y esforzada bata-
lla, los dos, con su fiel amiga Hélene Demuth, se
enfrentaron al mundo, sin titubear, sin retroceder,
siempre en el sitio del deber y del peligro. En ver-
dad pudo decir de ella, con las palabras de Browning:

Es, inmortalmente, mi desposada.
Ni la suerte puede variar mi amor ni el tiempo
deteriorarlo.

Y pienso algunas veces que un lazo casi tan fuer-
te entre ellos como su devocién a la causa de los
trabajadores era su inmenso sentido del humor. No
hay duda de que nadie ha gozado mas de un buen
chiste que ellos dos. Una y otra vez —especialmente
si la ocasién exigia decoro y compostura—, los he
visto reir hasta que las ldgrimas corrfan por sus me-
jillas y, aun aquellos inclinados a molestarse por tan
terrible ligereza, no podian hacer mdas que reirse con
ellos. Y con cudnta frecuencia los he visto sin osar
mirarse mutuamente, sabiendo los dos que si inter-
cambiaban una mirada no podrian contener la risa.
Ver a los dos con los ojos fijos en cualquier otra
cosa, para todo el mundo como dos nifios de escuela,
sofocados de una risa contenida que por fin, a pesar
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de todos los esfuerzos, habria de estallar, es un re-
cuerdo que no cambiaria por todos los millones que
suele decirse que he heredado. Si, a pesar de todos
los sufrimientos, la lucha, las decepciones, era una
alegre pareja vy el amargado Jupiter Tonante no pasa
de ser una ficcién de la imaginacién burguesa. Y, si
en los afios de lucha hubo muchas desilusiones, si tro-
pezaron con una extrafia ingratitud, tuvieron lo que
pocos poseen: verdaderos amigos. Donde se conoce
el nombre de Marx se conoce también el de Frede-
rick Engels. Y los que conocieron a Marx en su hogar
recuerdan también el nombre de la mas noble mujer
que haya existido, el honrado nombre de Hélele
Demuth.

Para los que estudian la naturaleza humana no
parecerd extrafic que este hombre, que era tan gran
luchador, fuera al mismo tiempo el mas bondadosa
y gentil de los hombres. Entenderan que sélo podia
odiar tan ferozmente porque era capaz de amar con
esa profundidad; que si su afilada pluma podia en-
cerrar a un alma en el infierno como el propio-
Dante era porque se trataba de un hombre leal y
tierno; que si su humor sarcastico podia atacar como
un 4cido corrosivo, ese mismo humor podia ser un
balsamo para los preocupados y afligidos.

Mi madre murié en diciembre de 1881. Quince
meses después, él, que nunca se habia separado de
ella en vida, fue a reunirse con ella en la muerte.
Después de la caprichosa fiebre de la vida, los dos
reposan. Si ella fue una mujer ideal, él, bueno, él
“era un hombre, en todo y por todo, como no espero
hallar otro semejante”.



CONFESION *

Virtud favorita: La sencillez.

Virtud favorita en el hombre: La fortaleza.
Virtud favorita en la mujer: La debilidad.

Su rasgo principal: La unidad de propdsito.
Idea de la felicidad: Luchar.

Idea de la desgracia: La sumision.

El vicio que mas excusa: La credulidad.

El vicio que mas detesta: El servilismo.
Aversion: Martin Tupper.

Ocupacién favorita: Raton de biblioteca.
Poeta favorito: Shakespeare, Esquilo, Goethe.
Prosista favorito: Diderot.

Héroe favorito: Espartaco, Kepler.

Heroina favorita: Gretchen.

Flor favorita: Dafne.

Color favorito: Rojo.

Nombre favorito: Laura, Jenny.

Plato favorito: Pescado.

Maxima favorita: Nihil humani a me alienum puto.
Lema favorito: De omnibus dubitandum.

* De un manuscrito de Laura, una de las hijas de Marx.
Escrito en inglés. [E.]

266



EN LOS FUNERALES DE KARL MARX
por FREDERICK ENGELS

El sdbado 17 de marzo, Marx fue sepultado en el
cementerio de Highgate, en-la misma tumba donde
sU esposa habfa sido™énterrada quince meses antes.

Junto a la tumba, G. Lemke deposité dos coronas
con cintas rojas sobre el atatd, en nombre del con-
sejo editorial y los distribuidores del Sozialdemokrat
y en nombre de la London Workers’ Educational
Society.

Frederick Engels pronuncié entonces, en inglés,
las siguientes palabras:

“El 14 de marzo, a las tres menos cuarto de la
tarde, el méas grande de los pensadores vivientes dejo
de pensar. Lo habfamos dejado solo apenas dos mi-
nutos y, cuando regresamos, lo encontramos en su
sillén, donde se habfa dormido apaciblemente pero
para siempre.

”Una pérdida inconmesurable sufren el proleta-
riado militante de Europa y los Estados Unidos y la
ciencia histérica, con la muerte de este hombre. El
vacio dejado por la partida de este espiritu supe-
rior pronto se hari sentir.

"As{ como Darwin descubri6 la ley del desarrollo
de la naturaleza orgamica, Marx _descubrid 1a ley del
desarrollo de la historia humana: el 51mple hecho,
hasta entonces oculto por el excesivo_desarrollo™ de
la ideologfa, de que.la “humanidad _d debﬁes que
nada comer, beber, tener un techo y poseer vestldos
antes de poder dedicarse a la politlca, ‘la ciencia; el
arte, la religién, etc.; que, por tanto, la proéiuccxon
de los medios materiales inmediatos de_subsistencia
y, en consecuencia, el grado de desarrollo econd-
mico alcanzado por una época dada son”la base sobre
la cual han surgido las instituciones del Estado, las
concepciones legales, el arte e inclusive las ideas so-
bre religién del pueblo en cuestién y a cuya luz
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deben ser, pues, explicados en vez de a la inversa,
como habia sido el caso hasta el momento.

"Pero eso_mno es todo. Marx descubrid tambi¢n
la ley particular del movimiento que rige el modo
de produccién capitalista” en la actualidad y la so-
ciedad burguesa que ha creado ese modo de produc-
cién. El descubrimiento de la plusvalia hizo luz sobre
el problema cuya solucién todas las investigaciones
previas, de economistas burgueses y criticos socia-
listas, habian estado buscando en la oscuridad..

"Dos descubrimientos como esos habrian bastado
para una sola vida. Feliz el hombre que puede ha-
ser siquiera un tal descubrimiento. Pero en cada uno
de los campos que Marx investigd —investigd en mu-
chos campos, en ninguno superficialmente—, en cada
uno de ellos, hizo descubrimientos independientes.

"Ese era el hombre de ciencia. Pero éste no era
ni la mitaddel hombre. La clencia ¥ra para_Marx
una “fuerza~histéricamente dindmica, revolucxonarxa.
Por “grande- que- fuera el” goce con que acogla un
nuevo descubrimiento en alguna ciencia tedrica cuya
aplicaciéon practica era quizas todavia nnposxble de
contemplar, expenmentaba otro tipo_de goce cuando
el descubrimiento suponia cambios  revolucionarios
inmediatos en la industria y en el desarrollo_histd
rico en general. Siguié, por ejemplo, de cerca el
desarrollo de los descubrimientos realizados en el cam-
po de la electricidad y recientemente los de Marcel
Deprez.

"Porque Marx era, antes que nada, un revolucio-
nano Su Tision real en la vida era “confribuir, de
ufna u otra manera, a la supresién de 1a sociedad ca-
pitalista y las instituciones estatales que ésté habia
producido, contribuir a la liberacién del proletariado
moderno, al que_él_fue el primero en hacer tomar
concxencxa de su_propia s snuac:lén _y_de sus neccsxda-

pac1én La lucha era su elemento. 'Y luché con una
pasién, una tenacidad y un éxito_tales_como_pocos
podrian rivalizar. Su obra en la primera Rheinische
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Zeitung (1842), el Vorwidrtst de Paris (1844), el Deut-
sche-Briisseler Zeitung (1847), la Neue Rhewnische
Zeitung (184849), el New York Tribune (1852-61) vy,
ademads, una multitud de folletos militantes, su tra-
bajo en las organizaciones de Paris, Bruselas y Lon-
dres y, por ultimo, coromandolo todo, la fundacién
de la gran Asociacién Internacional de Trabajadores:
ésta fue, en verdad, una realizacién de la cual su
fundador habria podido estar orgulloso aunque no,
hubiera hecho ninguna otra cosa.

Y, por todo ello, Marx fue el hombre mas odiado
y calumniado de su tiempo. Losw,ganéfrfos absolutis-

compitieron entre ellos acumulando mfamlas contra
€l. Todo esto lo hizo a un lado como si se tratara de
una telarafia, ignorandolo, respondiendo sélo cuando
se vefa obligado por una extrema_necesidad. Y mu-
rié amado, reverenciado y llorado por millones_de
camaradas revolucionarios —de las minas de Siberia
a California, en todas partes de Europa y los Estados-
Unidos— y me atrevo a afirmar que, aunque tuvo qui-
z4s muchos opositores no tuvo un solo enemigo._per-
sonal

”iSu nombre perdurard a través de los_siglos, lo
mismo que su obra!”

t

1 Vorwidrts: un periédico aleman que aparecid en Paris
en 1844. Bajo la influencia de Marx, que participé en su
edicién desde el verano de 1844, comenzdé a adquirir una
tendencia comunista. {E.]
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